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Introduciio

Sou grato ao Dr. Kirst, da Secretaria de Educacdo Teoldgica da Fede-
ragdo Luterana Mundial, por me convidar a apresentar este estudo, que,
por casualidade, € a minha primeira exposi¢dio numa conferéncia internacional.

Fui pessoalmente beneficiado ao redigir este texto, na medida em que
tive que me confrontar com os conceitos teolégicos implicados neste tema
e com sua relevincia para o contexto do Terceiro Mundo hoje. Tive 2 dispo-
sicdo muita literatura para os conceitos de “‘justificacdo pela fé e missdo”’,
mas para a segunda parte foram necessérias algumas idéias originais, prova-
velmente seminais.

A prépria expressdo ‘‘justificacdo pela f€”’ imediatamente trouxe a
minha memoria a Assembléia da FLM realizada em Helsinki, em 1963, que
se reuniu sob este tema. Fui informado das calorosas discusses que houve
nos diversos grupos; seus relatérios foram finalmente passados ao plenario
da Assembléia, que ndo conseguiu chegar a um relatério unanime. Ela ape-
nas recebeu os relatérios e os encaminhou & Comissdo Teolégica para que
esta os examinasse mais profundamente e produzisse um informe coerente.
Se isso aconteceu em 1963 com o tema central da Reforma (Artigo IV da
Confissao de Augsburgo), podemos muito bem imaginar sua posicdo atual
sobre o pano de fundo e na realidade do pluralismo religioso.

Gostaria de iniciar nosso debate com um incidente acontecido em mi-
nha vida. Estive atuando, certa vez, num programa evangelistico. Levei co-
migo alguns estudantes, e estdvamos caminhando para uma aldeia distante.
No caminho um jovem daquela aldeia juntou-se a nds. Observando-nos com
curiosidade, fez muitas perguntas: Quem éramos? Por que iamos aquela
vila? Qual era a finalidade do projetor, dos cartazes, etc.? Quando expli-
quei a razdo, ele disse: ‘‘Ah, vocés sdo cristios! Conhego alguns cristios.
Vocés ensinam um modo de vida ficil: créem que mesmo que seus pecados
sejam vermelhos-escarlate, 0 seu Deus vai perdod-los. Basta vocés se ajoe-
lharem diante do seu altar e pedirem perddo, e isso vocés fazem cada do-
mingo. Mas para nés nao é tao facil assim. NGs temos que fazer compensa-
¢do: tomar kavadi, ou jejuar por 40 dias, ou fazer uma peregrinacdo, ou
banhar-nos no Ganges, ou fazer ofertas em Thirupathi, ou dar aos pobres.
Mas vocés alcancam perddo por nada.”
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Ele questionou a minha fé. Esse incidente mexe com todos os aspectos
da justificacdo pela fé e do evangelismo no contexto do Terceiro Mundo, e
levanta muitas questdes pertinentes e relevantes para o mundo contempora-
neo. Para entender esse jovem, eu teria que saber algo sobre a sua religido
e cultura.

Ludwig opina que os luteranos entram no campo do pluralismo religio-
so e reconhecem a sua realidade mais tardiamente que varios outros. Segun-
do este autor, as doutrinas luteranas tém bem pouco, de fato, nada a dizer
sobre pluralismo religioso'. Contudo, as atas da Quarta Assembléia da FLM,
reconhecendo a importincia do papel exercido pelos contextos, afirmam:

Foi reconhecido amplamente que mesmo na Biblia a justificagio, embora sen-
do indubitavelmente a forma-chave, de modo algum ¢ a forma mais freqiien-
te na qual o evangetho é proclamado; o evangelho precisa ser dirigido 2 situa-
¢d0 humana de muitas formas.?

Diante de tdo variados interesses existentes entre os tedlogos luteranos
de hoje, qual pode ser nossa atitude como educadores teoldgicos responsa-
veis pela formagdo de pastores para nossas igrejas?

A observacio seguinte, de Paul Rejashekar, visualiza uma dire¢io:

Ser fiéis aos nossos principios herdados ndo significa necessariamente que re-
pitamos a linguagem desses principios; antes, deveriamos desenvolver princi-
pios que continuem a representar a gramdtica dessa fé, as razdes pelas quais
esses principios foram desenvolvidos.’

Esta concepgdo estd em conformidade com o mandato dado pelos pla-
nejadores desta conferéncia, a saber, Repensando a Teologia de Lutero nos
Contextos do Terceiro Mundo.

Metodologia

Falar da justificagdo pela fé por si sO ja é suficientemente peculiar de-
vido ao seu carater central e as diferencas de opinido entre os tedlogos lute-
ranos. Mas ainda tratar este tema juntamente com O conceito de missdo
no contexto multirreligioso e multicultural é de fato uma tarefa ardua. Pos-
SO apenas imaginar um malabarista que toma seis pratos e joga todos ao
ar, e fica atirando-os ¢ pegando-os tao rapidamente que a gente acha que
ele tem pelo menos trés pares de maos. Classifiquei 0 tema sob os seguintes
trés titulos, porém cada subdivisdo tera que levar em conta as outras duas
secOes também. Isso significa que, ao falar sobre o contexto multirreligio-
so ¢ multicultural, tenho que ter numa mao o conceito de ‘‘justificacdao pela
fé e missdo’’ e, na outra, sua relevancia para hoje. Também tive que resol-
ver o problema se o conceito “‘missdo’’ deve ser relacionado com *‘justifica-
¢do pela fé”’ ou tratado separadamente. Optei pela tiltima modalidade*.



Justificacdio pela Fé e Missdo

Este trabalho nio pretende fazer uma exposi¢io do conceito luterano
de justificacdo pela fé. Temos suficiente material sobre ele, nos diversos li-
vros, palestras e relatérios de grupo da Quarta Assembléia da FLM. Tencio-
no somente destacar certos aspectos do conceito de justificacdo, tendo em
mente sua relacdo com e sua relevincia para a missdo da Igreja e o contex-
to do Terceiro Mundo. Merecem nossa atengdo as seguintes citagdes de Lutero:

Eu fora tomado por uma extraordindria paixdo em conhecer a Paulo na Epis-
tola aos Romanos. Mas fazia-me tropecar (...) uma iinica palavra no primei-
ro capitulo: “A justica de Deus é nele revelada.” (...) Isso porque (...) o uso
e o costume de todos os professores me havia ensinado a entendé-la filosofica-
mente como justica formal ou ativa (como a chamam), segundo a qual Deus
¢ justo e castiga os pecadores e injustos.

Eu ndo amava o Deus justo, que pune os pecadores; ao contrdrio, eu o odia-
va. Mesmo quando, como monge, eu vivia de forma irrepreensivel, perante
Deus eu me sentia pecador, e minha consciéncia me torturava muito. Ndo ou-
sava ter a esperanc¢a de que pudesse conciliar a Deus através de minha satisfa-
¢do. E mesmo que ndo me indignasse, blasfemando em siléncio contra Deus,
eu resmungava violentamente contra ele. (...) Ndo obstante, teimava imperti-
nentemente em bater & porta desta passagem; desejava com ardor saber o que
Paulo queria. Af Deus teve pena de mim. Dia e noite eu andava meditativo,
até que por fim observei a relagdo entre as palavras: ‘‘A justica de Deus é ne-
le revelada, como esta escrito: o justo vive por fé.>* Ai passei a compreender
a justica de Deus como sendo uma justica pela qual o justo vive através da
didiva de Deus, ou seja, da fé. (...) Entdo me senti como que renascido, e
entrei pelos portdes abertos do préprio paraiso. Ai toda a Escritura me mos-
trou uma face completamente diferente. (...)

Assim como antes eu havia odiado violentamente a frase ‘‘justica de Deus”’,
com igual intensidade de amor eu agora a estimava como a mais querida. As-
sim esta passagem de Paulo de fato foi para mim a porta do paraiso.’

A pessoa, porém, nio ¢ justificada e salva por obras nem por leis, mas pela
palavra de Deus (isso é, pela pronissdo de sua graca), para que permanega a
gléria da majestade divina, que niio nos salvou por obras da justica que néds
fizemos, mas de acordo com sua misericérdia, por meio da palavra de sua
graca, quando cremos.®

Justificacdo — Forense ou Efetiva?

A histdria da teologia luterana contém amplas evidéncias que mostram
que houve uma nitida divisdo entre os tedlogos luteranos quanto a essa ques-
tdo. Alguns deles ativeram-se a concep¢do de que a justificagdo é um ato
juridico de Deus, no qual o pecador crente, por causa do mérito de Cristo,



¢ declarado justo pela remissdo dos pecados e pela imputagdo da justica
de Cristo’, ao passo que outros ensinaram a justificacdo da pessoa pecado-
ra que se torna justa na comunhio com Deus’. A questdo basica que sur-
ge nesse contexto trata de duas interpretagdes: se a justificagdo ¢ por fé ou
por graga, imputagdo ou declaracdo de favor ou oferta; se a justificagdo tem
a ver com a vida do cristdo ou com a doutrina da Igreja, com a palavra
de Deus ou com os atos da pessoa; se a justificacdo inclui ou exclui a santificacdo.

Justificaciio e Justica

Para Lutero, assim como para Paulo, o termo ‘‘justificacdo’’ tinha
uma conotagdo juridica. O pano de fundo é uma cena de tribunal. Ambos
estavam obcecados com a intricada relagdo da justi¢a através do cumprimen-
to da lei, até que ficaram totalmente desalentados nesta tentativa. Lutero
encontrou uma justica melhor, proveniente de sua fé em Cristo. A justica
que provinha da lei era inferior porque ndo tinha lugar para o amor agapé-
tico. O que Lutero ndo expressou claramente é como ele distinguia fé e
amor. Para ele fé (em Cristo) significava amor. Por isso detestava obras
da lei. Para ele a justificagdo pela fé era viver no amor.

Ele encontrou dois tipos de lei. Segundo a primeira declarava-se ‘‘um
monge impecavel’’, e pela outra condenava-se ao inferno eterno’. Ndo se
fez muita pesquisa a respeito desses dois tipos de lei, que poderiam resultar
em dois tipos de fé, dois tipos de justificacdo e, assim, dois tipos de vida
cristda'. Portanto, para Lutero o conceito de justificacdo jamais poderia ser
separado de seu conceito de justica. Poderiamos também empreender uma
pesquisa sobre o conceito de justica em Lutero no contexto do Terceiro Mundo.

Justificacdo e ‘“Anfechtung’’ (Tribulacio)

Na citagdo acima encontramos a referéncia de Lutero a sua conscién-
cia atribulada. Diferentes pesquisadores escreveram acerca do papel da An-
fechtung em Lutero. Ndo ha divida de que os temores incuraveis e espiri-
tuais que Lutero tinha correspondem diretamente ao seu conceito de justifi-
cacgdo. Se a fé é verdadeira, ela deveria e precisa assustar e aterrorizar a cons-
ciéncia da pessoa, deixando-a contrita e entdo soerguendo-a para consola-
¢d0 e preservagdo'. W. Lohff chega ao ponto de afirmar que a justifica¢do
ndo faz sentido para alguém cuja consciéncia ndo esteja ‘‘aterrorizada’’?.
Portanto, a compreensdo luterana da justificagdo pela fé depende da com-
preensdo de Lutero a respeito da realidade de Deus como juiz, do ser huma-
no passando por Anfechtungen, de Deus condenando o pecador antes de
redimi-lo, e do ser humano vivendo como simul iustus et peccator. O con-
ceito de justificagdo pode ser corretamente entendido nessa estrutura; de
outro modo sera suscetivel de mal-entendidos.
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O folheto On Justification, editado pela Comissdo Teoldgica para a
Assembléia da FLM em Helsinki, resumiu quase todos os aspectos: a base
biblica, os possiveis mal-entendidos, a falta de definicdo de certos termos,
as acusagbes de ndo-luteranos e a forma correta de entender a justificacdo
pela fé°. Segundo o Catecismo Evangélico para Adultos, das Igrejas Evan-
gélicas Luteranas Unidas da Alemanha, a justificacdo consiste em declarar
alguém justo e simultaneamente em torné-lo justo. Contudo, a diferenca
também deve ficar clara; somos feitos justos porque somos declarados jus-
tos e ndo vice-versa®”.

Justificacdo e Missdo
num Contexto Multirreligioso ¢ Multicultural

Caso se preparasse um trabalho somente sobre justificacao pela fé, ele
seria bem diferente em suas conclusdes do que se o trabalho fosse prepara-
do sobre justificagdo pela fé e missdo.

Agora, o principal aspecto da interpretagido do conceito de justificacio
seria a missdo. Sao duas coisas diferentes ter a missado como motivo da jus-
tificagdo, e fazer da justificagdo o motivo da missdo. Para a segunda a dou-
trina torna-se o critério, ao passo que para a primeira a compreensdo do
contexto se torna decisiva.

Nesta parte eu gostaria de enfatizar a importancia do contexto multir-
religioso e multicultural. Cada era tem uma compreensdo especifica do con-
texto para a missdo, mas todas as pessoas diferem na maneira pela qual se
deixam influenciar por ele. Esta parte requer pensamento pioneiro, porque
muito pouco foi feito neste campo. Braaten ressaltou enfaticamente a neces-
sidade de se ocupar com outras religides do mundo’.

A tentativa do Conselho Mundial de Igrejas de discutir as implicagoes
do didlogo inter-religioso para a educacdo teoldgica vai um passo adiante
ao admitir a inércia e indiferenca das igrejas cristis em enfrentar os proble-
mas que surgem num contexto multirreligioso e multicultural”. Ariarajah
critica a dependéncia dos educadores teolégicos do Terceiro Mundo em rela-
¢d0 as estruturas teoldgicas ocidentais, as quais ndo os ajudardo a desenvol-
ver uma teologia para o seu contexto multirreligioso'. Ele também recomen-
da um incremento no uso da Biblia na aprendizagem teolégica, enfatizan-
do especialmente os autores universalistas da Escritura (p. ex. Isaias, Rute,
Amoés). Amirtham pensa que os cristdos asidticos ndo levaram em conta o
seu contexto multirreligioso na sua compreensdo da missdao e do ministério
da Igreja®. Ele também sustenta que este novo desafio ndo pode valer so-
mente para os asiaticos, e sim para os europeus € norte-americanos também,
porque a perspectiva global ndo pode ser sacrificada®.



Gostaria de mencionar aqui somente mais uma pessoa, que ¢ Robin
Boyd. Ele é um dos primeiros a criar entre os indianos uma consciéncia de
que sua teologia tem que ser escrita em seu contexto multirreligioso € multi-
cultural. Embora a sua coletinea de te6logos da india ndo inclua nenhum
luterano, ele proprio escreveu um breve capitulo sobre justificagdo pela fé
no livro Khristadvaita; a Theology for India®. O tnico tedlogo luterano
que escreveu uma teologia para a India, em tamil e parcialmente em inglés,
R. Frohlich, de Gurukul, também se esquiva de fazer da justificacdo o con-
ceito central de seu tratado teoldgico. Frohlich admoesta que missdo na
India deveria significar contar a histéria de Cristo, e ndo ensinar doutrinas?®.
E interessante notar que W. Hoerschelmann € da opinido de que as emer-
gentes igrejas independentes da India adotam seu culto, ministério e missdo
de acordo com seu contexto indiano®.

O ‘““Background’’ Indiano

Haveria muito que dizer sobre pobreza, justica, as idéias religiosas do
Karma-janmantara, as teorias & maneira do gato e do macaco, etc. Talvez
durante o tempo de discussdo eu possa desenvolver estes pontos. Num pa-
is como a India, em que a justica pode ser facilmente pervertida, o concei-
to de justificacdo ndo pode ser muito atraente. Apesar de M. M. Thomas
pensar que Gandhi tornou o conceito do sofrimento vicdrio inteligivel para
a India, persiste a pergunta se os hindus estio dispostos a sacrificar a teoria
da retribui¢do no altar do sofrimento vicdrio®. Embora possa demorar mui-
to até que todos os cristios indianos entendam o pluralismo religioso (por-
que a mensagem ndo alcangou o nivel das bases), é muito pertinente a afir-
magio de Ludwig: ‘“‘Uma teologia da cruz ¢ uma teologia em dialogo.” Ele
aceita o risco implicado neste didlogo, mas deseja assumi-lo por causa da
missdo no ministério do evangelho de Cristo®. Merece nossa ateng¢do a sen-
sacdo geral de que, enquanto o Ocidente d4 maior importéncia 4 compreen-
sdo paulina de justificacdo, a compreensdo oriental estd mais proxima das
concepgoes de Jodo.

Repensando a Teologia de Lutero
num Contexto Multirreligioso e Multicultural

A teologia de Lutero teve imensa importancia para a Igreja durante a
Reforma, e a justificacdo pela fé foi seu tema central. Até certo ponto os
paises do Terceiro Mundo estdo numa situacio semelhante 4 da época de
Lutero, e por isso certamente é proveitoso atentar para a teologia de Lute-
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ro®. Se bem que quase cinco séculos tenham passado, a situagdo econémi-
ca, a taxa de analfabetismo e outros fatores no Terceiro Mundo justificam
que estudemos Lutero novamente € num nivel mais profundo. Entretanto,
desde o tempo de Lutero houve grandes mudangas a nivel global, com res-
peito A cosmovisdo, ao conceito de Deus, a inspiracdo das Sagradas Escritu-
ras, a consciéncia politica, etc. Vejamos como o conceito de Lutero acerca
da justificagdo pela fé pode ser repensado ¢ melhor entendido nesse novo
contexto.

A Situacio Mudada

O conceito de Deus e a realidade de sua presenca mudaram considera-
velmente, em especial apds as descobertas cientificas de Galileu e Copérni-
co. Hoje ninguém gosta de ouvir falar do temor a Deus, mas somente do
amor de Deus®.

No Sul da India temos muitos grupos eclesiais com nomes tais como:
“Jesus ama’’, “‘Jesus salva’’, ‘‘Jesus basta’’, ‘‘Jesus chama’’, etc. Hoje, a
figura de Deus como juiz sentado no trono executando a justica de uma
forma ou outra passou ao esquecimento®. Temos que dedicar mais tempo
para discernir como e porque essa mudanc¢a aconteceu, se queremos saber
qual é o papel da justificagio pela fé hoje em dia. E possivel encontrar ho-
je pessoas a procura de um Deus gracioso? A pergunta: ‘“Como posso en-
contrar um Deus gracioso?’’ converteu-se na pergunta: ‘‘Como posso encon-
trar uma vida com sentido?’”’ A primeira traz uma marca juridica e tem
um significado exclusivo no vocabuldrio religioso, enquanto que a segunda
tem um aspecto geral e inclusivo, tangenciando a esfera filosofica®.

O documento da FLM sobre justificacdo contém suficiente testemunho
dessa mudang¢a marcante.

A Quarta Assembléia da FLM também encarou € levou em conta uma
mudan¢a na compreensdo das Escrituras e dos diversos termos teoldgicos
que Lutero usou no seu tempo®. Nés luteranos temos que nos sentar e con-
siderar o conceito de sola scriptura sobre o pano de fundo de todo o con-
junto de critica textual, formal e redacional, para chegar a uma compreen-
sa0 mais clara do papel e lugar da Biblia, especialmente no trabalho missio-
nario numa sociedade de pluralismo religioso®.

Heinecken faz uma observacido interessante: hoje talvez ndo saiba-
mos o valor do conceito de justificagdo porque ndo temos 0 mesmo senti-
do e valor para a lei como nos dias de Lutero, tendo perdido, portanto, a
compreensdo da correta relacdo entre lei e evangelho*. Essa observagao re-
quer séria consideragdo, mas isto esta fora do alcance deste estudo®.

A Quarta Assembléia da FLM sabia muito bem que a Igreja primiti-
va proclamou o evangelho de Cristo sem fazer da doutrina da justificagdo
pela fé o centro do mesmo. Por isso, a Assembléia recomendou aos lutera-
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nos que reexaminem o conceito de justificacdo ‘‘a luz das Escrituras, de
modo que n3o seja meramente propaganda partidaria e sim busca da pleni-
tude do evangelho’’*. Ariarajah propde que a Biblia e estudos biblicos —
especialmente escritores universalistas como Isaias, Rute, literatura sapien-
cial — deveriam ganhar destaque nos estudos teolégicos no Terceiro Mundo®.

Pluralismo Religioso e Dietrich Bonhoeffer

Saber do pluralismo religioso na teoria é muito diferente de viver nu-
ma sociedade pluralista. Ela atinge as pessoas na rotina didria de sua vida,
e elas podem ou puxar briga ou escolher métodos pacificos de coexisténcia.
Tem uma conexdo direta com a caracteristica, o tipo ou o tamanho de uma
nagdo. As vezes, na histéria mundial, a religido dividiu as na¢des ¢ lhes deu
novas fronteiras, p. ex., India/Paquistdo, a Alemanha logo apds a Refor-
ma (cuius regio eius religio). Regio e religio sdo fatores interdependentes
que se influenciardo mutuamente em propor¢do direta ou inversa.

Aqueles que ndo estimam a profundidade dessa afirmac¢do pensam su-
perficialmente que pluralismo religioso seria a mesma coisa em qualquer
pais. A natureza do pluralismo religioso pode ser julgado somente a base de:

1. Proximidade das religiGes implicadas numa area especifica®.

2. O tipo de principios que servem de grandeza unificadora entre elas.

3. Os tipos de forgas desagregadoras que atuam entre elas®.

4. A forga do espirito nacional®.

A descri¢do acima revela que uma sociedade pluralista tem muitos fatores
nao-teoldgicos que influenciam o pluralismo religioso.

Ao falarmos de pluralismo religioso, lembro-me imediatamente de
um tedlogo que, segundo Boyd, é ‘‘provavelmente o mais influente de to-
dos os tedlogos alemaes do século XX’’, a saber, Bonhoeffer”. Bonhoeffer
fala do ‘““homem que atingiu a maioridade’ e do secularismo cristdo®. Is-
so vai de mios dadas com a elaboracdo de uma base apropriada para uma
teologia dialogal. Ele compds um poema: Cristdos ¢ pagdos dirigem-se a
Deus pedindo ajuda; os cristdos participam do sofrimento de Deus; Deus
da a sua vida e perdoa a ambos®. Bonhoeffer escreveu sobre o mal-entendi-
do da graca de Deus ser considerada barata. Em outras palavras, significa-
ria que também h4 uma justificagdo barata, aquela da qual falou o jovem
hindu. O custo da justificagdo é a cruz de Cristo, e apenas uma fé cara po-
de aceitar a justificacdo cara. Bonhoeffer pensava que, se Lutero viesse ho-
je, diria exatamente o contrario do que disse¥“. De acordo com Bonhoeffer,
um cristdo tem que viver uma vida ‘“mundana’ e, deste modo, participar
dos sofrimentos de Deus. Viver uma vida cristd ndo significa seguir certas
regras, mas ser humano. Jesus demonstrou tal modo de vida comendo com
pecadores, curando os doentes, recebendo as criangas, etc. Os pastores e
os sabios do Oriente estavam junto & manjedoura nio como pecadores con-
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fessos, mas porque a manjedoura os tinha atraido. No Novo Testamento
ha outros exemplos: da mulher pecadora, de Zaqueu, Cornélio, Natanael,
José de Arimatéia, Simdo de Cana, etc., que igualmente se sentiram atrai-
dos. Bonhoeffer faz o seguinte comentario sobre eles: ‘‘A tnica coisa que
todos tém em comum ¢ sua participacdo nos sofrimentos de Deus em Cris-
to. Esta é a ‘fé’ deles.””

Justificaciio pela Fé e Crentes Niao-Batizados

O grupo trés da Assembléia de Helsinki levantou o problema da rela-
¢do entre Batismo e fé e disse que o Batismo é um convite a fé*. Atualmen-
te 0 mais recente problema teolégico no meu contexto é o que fazer com
os crentes nd3o-batizados”. Alega-se que na cidade de Madras o mimero de
crentes em Jesus Cristo ¢ igual a0 nimero de cristdos. Agora a pergunta é:
que faremos com eles? Como estamos relacionados com eles? Existe, afinal,
alguma relagdo? Sem divida a salvagdo estd condicionada i obediéncia &
palavra de Deus, incluindo obediéncia a0 mandamento de batizar. Mas o
que exatamente queremos dizer quando afirmamos que a justificacio é so-
Ia fide®? Nao deveriamos perguntar: Deus justificara uma pessoa que con-
fessa sua fé em Cristo, mesmo que ela ndo aceite a Igreja? Por certo a per-
gunta persiste: por que os crentes se recusam a serem batizados? Necessita-
mos mais discussdao sobre este paradoxo recentissimo com que se confron-
ta a Igreja na India. Se é que uma atitude positiva para com esses “‘cren-
tes’’ surgir no contexto do Terceiro Mundo, penso que ela deveria provir
primeiro da doutrina luterana do sola fide.

Condescendéncia e Transformacdo da Justificacdo

Os luteranos se gabam das descobertas singulares de Martim Lutero,
especificamente do conceito de justificacdo pela fé. Sem divida é correto
fazé-lo quando observamos a vida de Lutero no seu préprio contexto. Ho-
je o cendrio mudou, o ambiente é outro. Tudo o que Lutero imaginou ao
usar as palavras ‘“fé”’, *‘justificacdo’’, ‘‘missdo’’, ‘‘Igreja’’, ‘‘gentios”’, “‘re-
ligiosidade pagd’’, etc. sofreu uma transformacgio. J4 nio podemos olhar
para o conceito de justificacdo sem considerar sua vinculagdo intrinseca com
conceitos como direitos humanos, luta pela liberdade, método democritico,
justica social e outros aspectos de nosso contexto multirreligioso e multicul-
tural. Desde que a Reforma de Lutero passou pelo periodo pietista e pelo
periodo moderno com uma intensa pesquisa das Escrituras e da teologia, a
teologia luterana adquiriu, muito lamentavelmente, uma atitude elitista.
Nédo deveriamos perguntar-nos quanta literatura tem sido publicada para
os pobres, para aqueles que formam a parcela maior das igrejas no meu
contexto? A teologia precisa descer ao nivel das bases. E claro que palavras
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como “‘pobre’’, ‘‘justica’’, ‘‘bases’’ tornaram-se o jargao teolégico do dia.
Mesmo aqueles que pertencem ao Terceiro Mundo, e aqueles que falam pe-
lo Terceiro Mundo inconsciente ou subconscientemente, falam de tal manei-
ra que vasta parcela da populacdo ndo consegue entender seus discursos de
“‘torre de marfim’’. Hoje, os cristdos do Terceiro Mundo tém extrema ne-
cessidade de escritos significativos e simplificados sobre como podemos en-
tender Cristo, a Igreja, a missdo, etc. E a linguagem que faz as coisas acon-
tecerem. E o vocabuldrio que cria identidade. E claro que h4 génios alta-
mente inteligentes e versateis, a nata da sociedade indiana, que brincam com
reatores atdmicos e programas de computador. E somente para eles que pro-
duzimos todo esse material? Olhem nossas revistas e livros teolégicos. Eles
estdo quase no nivel da terminologia, da linguagem e dos conceitos do Pri-
meiro Mundo. No entanto, as estatisticas provam que a maioria dos cris-
tdos na India provém do Dalit, i. é, dentre os oprimidos®.

Pergunto-me como nds luteranos esquecemos de observar 0 método
de Lutero de descer até a base, usando linguagem simples para permitir a
pessoa comum entender a teologia®. Lutero sabia da importancia de ensi-
nar 0 povo, e por isso produziu o Catecismo Menor. Ele expressou as ver-
dades dificeis da Biblia em linguagem e idéias bem simples. Em conseqiién-
cia, o protestantismo tornou-se a religido do povo. Nao preciso fazer refe-
réncia aqui a0 método de Jesus de falar ao povo em parabolas e histérias.
Facamos com que nossa linguagem teoldgica des¢a para tocar o povo no
Terceiro Mundo e ensine o ltimo dos irmaos.

E surpreendente ¢ a0 mesmo tempo interessante constatar que a pala-
vra ‘‘justifica¢cdo’’ ndao pode ser encontrada no Catecismo Menor. Sabemos
que Lutero considerou o Catecismo Menor como um de seus melhores li-
vros. Como, entdo, ele pdde esquecer um ensinamento tdo importante? Lu-
tero péde fazé-lo porque a justificagdo era um processo de vida, mais do
que mero ensinamento. Nio sdo termos isolados que importam, mas a estru-
tura em que estdo inseridos. Na India, onde predomina a teoria do carma,
temos que ensinar tanto mais uma concep¢do positiva de sofrimento vicario
como se pode ver na cruz. Talvez hoje precisemos interpretar nossa fé em
termos de amor. Temos um longo caminho a percorrer para formularmos
nossa estrutura teolégica de acordo com nosso contexto multirreligioso e
multicultural. Mas estou feliz que o processo tenha comegado.

Desejo parar por aqui e deixar o restante da reinterpretacio da justifi-
cacdo pela fé para o trabalho em grupo. Mas, como alguns amigos meus
me persuadiram a apresentar minhas proprias opinides, quero dizer o seguin-
te: a justificacdo pela fé ¢ um conceito importante na teologia de Lutero,
mas muita 4gua ja passou por baixo da ponte desde que Lutero expds seu
valor, e hoje em dia vejo que ela é cada vez mais mal-entendida, ndo delibe-
radamente, mas por causa da mudanga de contexto. Assim meu apelo seria
este: vamos fazer da santificacdo no amor o tema central da teologia. Afi-
nal, justificagdo e santificagdo ndo se opdem totalmente, mas constituem
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os dois lados da mesma moeda, a saber, da salvagdo, como tentei salientar
ao longo desta tese. Termino mjnha palestra com esta observagdo e agrade-
¢o-lhes por sua atenc¢3o.

Agora, pois, permanecem a fé, a esperanga e 0 amor, estes trés:
porém o maior destes é o amor. (1 Co 13.13.)
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