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EDITORIAL

presentamos aos nossos leitores e a nossas leitoras o segundo nimero
de Estudos Teologicos desde a renovagdo profunda ocorrida neste
periodico no inicio de 2012. Ficam mantidas também as inovacdes
introduzidas no nimero anterior, com destaque as se¢des de enquadramento dos
artigos submetidos pelos autores ¢ pelas autoras, a saber: 1) Dossié; 2) Teologias e
Interdisciplinaridade; 3) Ciéncias da Religido e Interdisciplinaridade e 4) Resenhas.
A se¢do que merece destaque especial neste niimero ¢ o dossié, intitulado
Teologia e HIV e AIDS, onde sfo apresentados dez artigos que abordam o tema
em questdo sob diferentes perspectivas. O dossié reune, de forma bastante inédita,
estudos que possibilitam uma discussao continental sobre o tema, mas também global,
norte-sul-sul-norte. Em 2009, o Programa de P6s-Graduagdo em Teologia da Escola
Superior de Teologia (PPG-EST) teve aprovado o Projeto de Estudo e Investigagdo
em Teologia HIV e AIDS pela agéncia financiadora sueca ASDI. O projeto visa
formar pesquisadores e pesquisadoras e articula-los em rede, na area de HIV/AIDS e
religido, visando a formagdo competente de liderangas de igrejas numa tematica que
ainda traz consigo muito estigma e discriminagdo e tende a ser ocultado em muitas
igrejas. O projeto € uma iniciativa da Iglesia Evangélica Luterana Unida da Argentina
e Uruguay, em associacdo com a Pastoral de Sida, o Programa de Coordinacion
Regional em VIH e SIDA para América Latina e o Caribe da Federagdo Luterana
Mundial (FLM). O projeto tem como objetivo a formagdo em nivel de mestrado
(académico e profissional), com possivel futuro doutorado, com encontros regionais e
continentais para articula¢do e apresentagdo dos projetos por parte dos pesquisadores
e das pesquisadoras. As institui¢des de estudo em Teologia associadas ao projeto
sd0 a Escola Superior de Teologia (EST, Sdo Leopoldo/RS, Brasil), o Instituto
Universitario ISEDET (Buenos Aires, Argentina), a Pontificia Universidad Javeriana
(Bogota, Colombia) e a Universidade Biblica Latinoamericana (San José, Costa
Rica). Em conexdo com esse projeto, Estudos Teologicos publicou uma chamada
para reunir pesquisas realizadas por doutores e doutoras em torno do assunto para
subsidiar e fomentar os debates sobre o tema, cuja relevancia publica requer também
contribuigdes por parte da Teologia.
O primeiro artigo do dossié, de Gunilla Hallonsten, Um novo kairés — a
epidemia do HIV como o momento de oportunidade?, defende um fazer teoldgico
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contextual que tenha “seu ponto de partida na relagdo entre o global e o local”. A
partir disso, defende que o tema do HIV ndo pode ficar reduzido ao local, mas desafia
a “reciprocidade e dialogo entre o Norte e o Sul”, ou seja, de forma global e local. Ela
defende que o HIV traz o kairés, o momento certo — “chegou a hora” — de um labor
teologico amplo.

Olle Kristenson, Solidariedade com pessoas que vivem com HIV —uma tarefa
teologica, analisa o tema da solidariedade das pessoas com HIV e AIDS, defendendo
que todo labor teoldgico ¢ abrangido. Para o autor, a reflexdo do tema auxilia a busca
por uma metodologia libertadora de teologia. A partir das contribui¢des da teologia da
libertagdo, o autor reflete as implicacdes para a reflexdo teologica sobre HIV e AIDS
na América Latina.

Teologia e AIDS na América Latina — Perspectivas e desafios ¢ a analise de
André Sidnei Musskopf. O autor apresenta dados estatisticos sobre a epidemia do
HIV/AIDS na América Latina, tragando paralelos com a epidemia em outras partes
do mundo. A partir disso, avalia a importancia do projeto de formacao de pessoas em
nivel de mestrado acima descrito, apontando para o papel das igrejas e religides frente
ao desafio da epidemia. Considerando a culpabilizagdo de homossexuais pelo inicio
da epidemia da AIDS, o crescente numero de infec¢do de mulheres e a demonizagio
e moralizacdo do uso de drogas associado a epidemia, o autor analisa respostas
religiosas dadas por institui¢des religiosas a questdo e desafia para possibilidades
teoldgicas em torno do HIV/AIDS.

Wanda Deifelt analisa O virus que rompeu barreiras e quebrou os muros
da igreja. A autora constata que a “[...] AIDS é uma doenga que ndo afeta somente
individuos. Ela tem uma repercussdo comunitaria e global”. A autora constata que
muitas igrejas se envolveram responsavelmente ante os desafios da epidemia. Por
outro lado, também percebe que ndo raramente o discurso religioso corroborou a
exclusdo social. Contudo, a consciéncia desse discurso também despertou a teologia
para redefinir conceitos como pecado e graga, humanizando teologia e igreja a partir
e frente a AIDS.

Em A transformagdo da teoria teologica dentro da pandemia de HIV e AIDS:
o desafio as instituig¢oes teologicas e eclesiologias denominacionalmente embasadas,
Daniel Louw constata o problema da culpabilizag@o e estigmatizagdo como castigo
de Deus associado ao HIV e AIDS. Visando ao empoderamento em situagdo da
epidemia, o autor propde uma pastoral que reflita o tema a partir da perspectiva da
teologia da ressurreigdo.

Genilma Boehler e Sara Baltodano, em Solo podremos hablar de Dios
si hablamos de la humanidad de las personas com vih y sida, também abordam o
tema da culpabilizagdo por parte de igrejas a pessoas com HIV. As autoras propdem
um olhar integral e complexo do ser humano, a saber, em sua dimensdo corporal,
sexual e afetiva, visando a uma comunidade inclusiva, acolhedora e sensibilizada
pelas narrativas de pessoas com HIV. Segundo elas, em sua encarnagdo, Deus elegeu
ser corpo humano, “entonces la carne y la sangre son divinas, a eso no se puede
demonizar, excluir o desechar” o corpo. Corpo, também entendido como Igreja de
Cristo, representa inclusive, portanto, nao a negagao, mas a afirmagéo do corpo.
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Sandra Duarte de Souza apresenta Apontamentos sobre representagoes
catdlicas da sexualidade em tempos de AIDS. A autora aponta para as tentativas de
regulagdo catolica sobre a sexualidade e analisa, na perspectiva do bindmio religido e
sexualidade, a religido como produtora de sentido, em particular no que diz respeito
a AIDS e sexualidade.

A feminizacdo do HIV/AIDS: Narrativas que interpelam as estruturas de poder
na sociedade e igreja é estudo de Valburga Schmiedt Streck. Segundo a autora,
estruturas culturais apoiadas pelo sistema patriarcal levaram a feminizagao da epidemia
do HIV, gerando estigmatizagdo, violéncia, desigualdade de género em relagdo as
mulheres. A partir da teologia pratica feminista e o método narrativo, a autora propoe
um olhar as “narrativas das mulheres que vivem com HIV para desenvolver uma
teologia libertadora e apoiar agdes da sociedade que ajudam a combater o estigma e
a exclusdo”.

Por uma espiritualidade libertadora de corpos doentes com AIDS e HIV —
Uma abordagem a partir das experiéncias de vida de Yulixa e Mirid em Nm 12 é o
tema que nos apresentam Maricel Mena Lopez ¢ Fidel Mauricio Ramirez. A autora
e o autor apresentam um estudo sobre a realidade do HIV/AIDS na Colombia. A partir
da realidade daquele pais, constatam que a doenga resultou na estigmatizagdo das
pessoas com HIV/AIDS como praga e castigo divino. A partir do relato de Yulixa e
do texto biblico de Nm 12, perguntam sobre o compromisso ético das religides frente
a mortandade de grande nimero de pessoas pela epidemia e 0 acompanhamento de
orfaos resultantes da morte, pela doenga, de pais e maes.

Fernando Seffner e Marcello Muscari, em Presenca religiosa nas politicas
publicas de enfrentamento a AIDS no Brasil: um estudo de caso, propdem um debate
sobre o tema a partir de uma relagdo entre estado e igreja em que ndo se parta da
separagao entre ambas, mas a partir da concepgao de “estratégias de colaboragdo entre
organizagdes religiosas e gestores de politicas publicas de AIDS”, salvaguardando as
respectivas independéncias de ambos.

Na segdo Teologia e Interdisciplinaridade, apresentamos o artigo de Julio
Cézar Adam, Batismo e iniciagdo cristd frente a desinstitucionalizagdo da religido.
O autor constata um afrouxamento dos vinculos com a igreja institucional e, neste
contexto, pergunta pela pratica do Batismo, como o rito de iniciagdo cristd tem
lugar, especialmente para as novas geragdes, no contexto de desinstitucionalizagdo e
desregulagao religiosa.

Na secdo Ciéncias da Religiio e Interdisciplinaridade, apresentamos o
artigo de R. Ruard Ganzevoort, Erik Olsman ¢ Mark van der Laan, Lutando com
a homossexualidade. Os autores analisam a construgdo de historias pelo ser humano
que visam a constru¢do de seu mundo vivencial. E historias sdo diferentes e, por isso,
implicam conflitos. Isso vale também para as constru¢des de historias em torno da
homossexualidade. Para os autores, os conflitos em torno da homossexualidade nio
podem ser reduzidos ao conflito a respeito do proprio tema, mas como confrontagoes
entre identidades religiosas conflitantes. Considerando os conflitos que ocorrem em
torno da construgdo de identidades, os autores apontam para as implicagdes pastorais
resultantes da homossexualidade.
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Agradecemos aos autores e as autoras pela colaborag@o em reunir neste nimero
suas reflexdes e pesquisas e aos leitores e as leitoras desejamos que este numero de
Estudos Teologicos possa instigar debates e impulsionar novas pesquisas.

Wilhelm Wachholz
Editor
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UM NOVO KAIROS — A EPIDEMIA DO HIV
COMO O MOMENTO DE OPORTUNIDADE?!

A New Kairos — The HIV-Epidemic as the Moment of Opportunity?
Gunilla Hallonsten?

Resumo: O artigo enfatiza a importancia do significado do contexto para o HIV e a
teologia analisados pelo método da analise sociologica critica. Expde como e por que os
tedlogos e as tedlogas podem desafiar os fatores que contribuem para a propagacdo do
HIV, especialmente em relagdo a desigualdade de género. O artigo defende o significado
teologico deste momento, o kairds, do desafio global do HIV. A existéncia do siléncio e
da estigmatizacdo relacionada ao HIV nas igrejas ¢ problematizada, e isso ¢ desdobrado
mediante o discurso feminista e socioldgico da interseccionalidade e relacionado com a
vulnerabilidade. Para concluir, expde-se a necessidade de reciprocidade e didlogo teoldgico
entre o Norte ¢ o Sul sobre o HIV, para desenvolver as ferramentas necesséarias para a
analise teoldgica da época atual e para a analise das comunidades em que vivemos.
Palavras-chave: HIV. Kairds. Interseccionalidade. Estigmatizagdo relacionada ao HIV.

Abstract: The article emphasizes the importance of the contextual significance for
HIV and theology analyzed by the method of critical sociological analysis. Discussing
how and why theologians can challenge the factors contributing to the spread of HIV,
especially in relation to gender inequality. The article argues the theological significance
of this moment, the Kairos, of the global challenge of HIV. The existence of silence
and HIV-related stigmatization in the churches is problematized, and this is further
elaborated through the feminist and sociological discourse of intersectionality and
related to vulnerability. To conclude there is a discussion on the need of reciprocity and
theological dialogue between North and South on HIV, to develop the tools needed for
theological analysis of our contemporary time and for the analysis of the communities
we live in.

Keywords: HIV. Kairos. Intersectionality. HIV-related stigmatization.

'O artigo foi recebido em 15 de agosto de 2012 e aprovado em 03 de setembro de 2012 com base nas
avaliagdes dos pareceristas ad hoc. Traduzido do original em inglés “A New Kairos — The HIV-Epidemic
as the Moment of Opportunity?” por Geraldo Korndorfer.

2 Areverenda Gunilla Hallonsten ¢ doutora em Teologia pela Universidade de Lund, Suécia. Diretora de
Politicas da Igreja da Suécia. Contato: gunilla.hallonsten@svenskakyrkan.se



Um novo kairds

Entramos numa casa de pau a pique. La dentro, uma jovem moribunda e macilenta esta
deitada sob alguns cobertores. Trés criangas assustadas estdo paradas em um canto.
Essa mulher tem AIDS, e seu bebé recém-nascido acabou de morrer de uma doenga
relacionada a AIDS.

Nao ha comida, marido ou pai para as criangas, ndo ha remédio, educagdo ou trabalho
para ninguém. A soliddo ¢ chocante — ninguém da aldeia ou igreja visita ou ajuda a mu-
lher ou as criangas por causa do estigma e da discriminacao que a AIDS traz.

Deixamos a casa de pau a pique, fechamos a porta e viajamos da Africa do Sul para
casa, a Suécia. Abalados até o amago pelo que vimos, o cheiro de pobreza, o sofrimen-
to, o siléncio e o estigma que cercam a AIDS. Preocupados com a falta de envolvimento
das igrejas locais.

Essa ¢ minha experiéncia fundamental de cinco anos de trabalho com o HIV e
comunidades de fé na Suazilandia e na Africa do Sul, e uma das perguntas que fiz a
mim mesma e a outras pessoas cristds no sul da Africa e na Suécia é: Como relaciona-
mos o HIV com nés mesmos, que também somos seres humanos e cristaos, em nosso
proprio contexto local?

Em 1 Corintios, Paulo ofereceu a imagem da comunidade cristd como corpo
de Cristo. Sdo muitas partes no corpo, mas ¢ um so6 corpo. Se uma parte sofre, o
sofrimento ¢ sentido no corpo todo. Assim, nds sentimos o sofrimento que a AIDS
causa em nossas igrejas irmas no Sul? Se o corpo de Cristo esta sofrendo com a AIDS
— como nos sentimos entao?

Grace M. Jantzen, professora de Filosofia da Religido e feminista, pretende
destacar a importancia da experiéncia. E crucial, portanto, que essa experiéncia nio
seja vinculada a um assunto independente, e sim conectada ao terreno, ao material.
Poder-se-ia dizer que “Cristo tem HIV” ¢ uma afirmacdo que exemplifica isso.

Experiéncias que sdo cruciais em nosso contexto sdo: estar doente por causa da
AIDS, o que inevitavelmente leva as perspectivas dos invisiveis e oprimidos (muitas
vezes mulheres). Cada experiéncia ¢ singular ¢ ndo pode, por isso, de acordo com
Jantzen, ser sistematizada, mas elas criam modelos que exigem nossa atengdo e, as-
sim, nossa responsabilidade.’

Faz-se o seguinte jogo de palavras na Africa do Sul: “Nos, na igreja, pode-
mos ndo estar todos infectados; nds todos podemos estar infectados e, uma vez que
um membro do corpo esta infectado, certamente todos nés somos afetados”. Calle
Almedahl, assessor sénior da Iniciativa Ecuménica em torno do HIV e da AIDS na
Africa junto ao Conselho Mundial de Igrejas (CMI) e também ex-assessor sénior da
UNAIDS, diz que se pergunta como as igrejas do Norte podem nao ter consciéncia da
dor e do sofrimento originados pela AIDS que existem nas igrejas do Sul. Pergunta
como ¢ possivel que igrejas do Norte optem por ndo demonstrar solidariedade para
com as igrejas do Sul quanto a questdo da AIDS. Por qué?

3 JANTZEN, Grace M. Becoming Divine: Towards a Feminist Philosophy of Religion. Oxford: Manchester
University Press, 1998.
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O sacerdote anglicano Johannes Pethrus Mokgethi-Heath (Jape), diretor exe-
cutivo da Rede Internacional de Lideres Religiosos que Vivem com HIV e AIDS e
estdo Afetados por Eles (INERELA+ ¢ a sigla em inglés) repete a pergunta, mas com
um enfoque local, quando diz: “Como as igrejas do Sul podem deixar de sentir a dor e
o sofrimento da AIDS presentes nas igrejas do Sul, nas pessoas em volta?”

Musa W. Dube, professora de Exegese do Antigo Testamento em Botsuana,
enfatiza a importancia de se usar a propria historia de vida. Para ela, esse ¢ o ponto
de partida para a interpretagdo de texto; assim, nossa propria posigdo ¢ apresentada.
Também sdo importantes o significado do contexto e sua analise pelo método da ana-
lise sociologica critica.

O significado do contexto para o HIV e a teologia

A maneira como entendemos a realidade ¢ uma questdo ontolégica. Um ser
e fazer contextuais, substancia e fungdo contextuais requerem que mantenhamos o
equilibrio entre particularidade e universalidade. Ver o que a situag@o local ¢ em seu
contexto especifico talvez exija que eu possa relacionar o contexto especifico ao con-
texto universal, global, e vice-versa.

Em Thinking Sociologically, o socidlogo Zygmunt Bauman* expde a importan-
cia da tarefa do socidlogo ou tedlogo de dar orientagdo para se ver como o contexto
individual se relaciona com o universal ou global e perceber, a partir da experiéncia
global, como uma situag@o, como a de ser soropositivo, também pode contribuir para
a compreensao de seu proprio contexto local. A compreensdo dessa experiéncia ndo
¢ um acontecimento isolado ou um fendmeno particular; formas de opressdo de todo
tipo sdo um fenémeno universal quando se pode ver como elas se relacionam.’

A teologia contextual tem seu ponto de partida na relagdo entre o global e o
local e, portanto, na diversidade de interpretagdes. Trata-se da consciéncia de que a
teologia ¢ contextual, mas realmente s6 quando se tem a consciéncia para compreen-
der que toda teologia ou sociologia pode ser entendida como contextual.®

Albert Nolan escreve: “Todas as teologias sdo contextuais, mas nem todos os
tedlogos estdo plenamente conscientes da contextualidade de suas perguntas e suas

respostas”.’

4 BAUMAN, Zygmunt. Thinking Sociologically. Oxford: Basil Blackwell, 1992.

Nessa percepg¢do ha, entretanto, um risco de cometer o erro de, por um lado, ter uma “visdo de tunel” no

contexto local, ndo conseguindo relacionar ou comparar o exemplo contextual local com outros exemplos

locais em outros contextos ou com o contexto global, e, por outro lado, ter uma pretensio universal fora

do tempo e do espago, baseada numa interpretagdo privilegiada de homens brancos e heterossexuais no

contexto académico do Norte. Isso ¢ descrito por Nolan bem como por Reyes e Mulinari. “Compreender

o ser particular ja significa situar-se além do particular. Compreender esta relacionado ao particular que

s6 existe através do conhecimento, que sempre é conhecimento do universal” (LEVINAS, Emmanuel.

Basic Philosophical Writings. Bloomington: Indiana University Press, 1996. p. 5).

¢ BAUMAN, 1992, p. 15-26.

7 NOLAN, Albert. Hope in an Age of Despair: And Other Talks and Writings. Maryknoll (New York):
Orbis Books, 2010. p. 17.
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A UNAIDS tem sublinhado, nos ultimos dez anos, a importancia de enfatizar
que a responsabilidade pelo HIV e pela AIDS, que anteriormente era individual, in-
clui as circunstancias estruturais, econdmicas e politicas em que o individuo vive; em
outras palavras, o contexto em que os individuos tomam suas decisdes e sdo respon-
sabilizados por elas.?

Trata-se de uma tentativa de tirar a culpa da pessoa soropositiva individual.
Assim, o pecado estrutural ¢ bem mais relevante do que o pecado individual. Isso da
ao individuo a responsabilidade e a autoridade de fazer algo quanto a sua situagdo;
cria uma situagdo libertadora para o individuo e, assim, um alivio.

Os fatores de risco estruturais para o HIV e a AIDS giram em torno de questdes
que, sabemos, sdo importantes também para a relag@o entre o Norte e o Sul: justica so-
cial e economica, incluindo desigualdade de género, comida e agua, desenvolvimento
da democracia e direitos humanos. A discussao convencional do HIV reconhece esses
fatores de risco estruturais e individuais e sua interagdo.’

Uma epidemia relacionada ao género

Musa W. Dube pergunta como nos, enquanto tedlogos e tedlogas, podemos
desafiar os fatores que contribuem para a propagagdo do HIV, com énfase especial
na desigualdade de género. Como a cultura e a religido contribuem para construir e
manter a desigualdade entre mulheres e homens? Qual é, pois, nossa responsabilidade
como tedlogos e tedlogas? Musa W. Dube escreve que nds, mais do que nunca, como
tedlogos, tedlogas e pessoas cristas, temos a responsabilidade de nos familiarizar com
o que ¢ género e como ele pode ser transformado para empoderar pessoas. “Necessi-
tamos reconstruir nossas relagdes para que ndo sirvam como caminhos de morte, mas
se tornem afirmadoras da vida, resistentes a pobreza, & impoténcia e ao HIV/AIDS.”"°

Musa W. Dube ¢ feminista. Ela diz que Deus criou o mundo bom e que isso
inclui toda a bondade. Tanto os homens como as mulheres recebem a tarefa de admi-
nistrar a relagdo. Tanto os homens como as mulheres sdo criados a imagem de Deus."

A mulher africana cujas circunstancias de vida sdo marcadas pela pobreza nio
tem influéncia determinante sobre seu corpo, sua sexualidade ou a situagao dos filhos.

8 UNAIDS. 4 Conceptual Framework and Basis for Action: HIV/AIDS Stigma and Discrimination. Geneva,
2002.

° HALLONSTEN, Gunilla. Not the Whole Story: The Impact of the Church, Traditional Religion and
Society on the Individual and Collective Perceptions of HIV in Swaziland. Lund: Lund University, 2012.
p. 134-136.

10 DUBE, Musa W. Culture, Gender and HIV/AIDS: Understanding and Acting on the Issues. In:

(Ed.). Methods of Integrating HIV/AIDS in Theological Programs. Pietermaritzburg: Cluster Pubhcatlons

2003. p. 95.

A rede chamada “Circulo de Te6logas Africanas Conscientes” ¢ de grande importancia para a teologia na

Africa. O circulo visa fazer com que as vozes das mulheres sejam ouvidas, visualizar as circunstancias sob

as quais as mulheres vivem nesse continente. Seus membros se encontram a cada dois anos e publicam

revistas trimestrais e livros.
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A sexualidade e fertilidade das mulheres tém sido historicamente submetidas ao con-
trole de homens individuais ou da familia, bem como da igreja e do estado.

O mais contextual de todos os direitos das mulheres € seu direito de decidir so-
bre seu proprio corpo. Na linguagem do desenvolvimento, isso foi vinculado & satde
e denominado “satde e direitos sexuais e reprodutivos” das mulheres. Na Suazilandia,
que tem a maior prevaléncia mundial do HIV, a mulher sudzi também é necessitada
em termos culturais, econdmicos, sociais e politicos.'?

Para problematizar e visualizar como as relagdes de poder sdo articuladas local
e globalmente, podemos observar a intersecgao de género, etnia e classe.

Portanto, necessitamos ver o contexto em que o HIV ¢ transmitido para que
nos afastemos de uma responsabilizagdo unilateral do individuo.

O novo kairos

Chegou a hora. Chegou a hora da verdade. A Africa do Sul mergulhou em uma crise
que esta abalando os fundamentos, e tudo indica que a crise apenas comegou e que
ira se aprofundar e se tornar inclusive mais ameagadora nos proximos meses. Este ¢ o
KAIROS, ou momento da verdade, nio so para o apartheid, mas também para a igreja.
No6s como grupo de tedlogos e tedlogas tentamos entender o significado teologico deste
momento em nossa historia. E sério, muito sério. Para muitos cristdos na Africa do Sul,
este é 0 KAIROS, o momento de graca e oportunidade, o tempo favoravel em que Deus
langa um desafio para a acio decisiva. E um tempo perigoso, porque, caso se perca essa
oportunidade e se permita que ela passe, a perda para a igreja, para o evangelho e para
todas as pessoas da Africa do Sul sera imensuravel. [...]

Uma crise ¢ um juizo que evoca o melhor em algumas pessoas e o pior em outras. Uma
crise ¢ um momento da verdade, que nos mostra o que realmente somos. Nao havera
lugar para nos ocultarmos e nenhuma maneira de fingirmos ser o que realmente nio
somos."

A declarag@o acima foi escrita por um grupo de tedlogos e tedlogas sul-africa-
nos como um comentario teolégico sobre o estado do apartheid na Africa do Sul em
meados da década de 1980. O documento intitula-se Documento Kairos. Desafio para
a Igreja. Um comentdrio teoldgico sobre a crise politica na Africa do Sul.

O professor sul-africano de Ecumenismo e Missiologia Tinyiko Sam Maluleke
diz que aquilo que ¢ expresso no Documento Kairds poderia ser relevante de novo
hoje em 2012 para o desafio do HIV e da AIDS. E tempo para um novo KAIROS.

O Documento Kairds explica o conceito de kairds em termos como: a hora
chegou, um tempo de crise, um tempo da verdade, um tempo da graca e oportunidade,
e um tempo perigoso. Todas essas defini¢des servem para os desafios que enfrentamos
com o HIV e a AIDS. O HIV e a AIDS constituem uma critica e profunda “crise que

2 HALLONSTEN, 2012, p. 145-146.
13 THE KAIROS DOCUMENT. Challenge to the Church, 1985. p. 1.
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esta abalando os fundamentos, e tudo indica que a crise apenas comegou e que ird se
aprofundar e se tornar inclusive mais ameagadora nos proximos meses”'*.

A luta contra o apartheid foi marcada por uma luta contra a desumanizagao e
contra a morte fisica e também espiritual. A batalha contra o HIV e a AIDS se trava
em uma nova arena, mas ¢ basicamente a mesma luta por um valor humano inques-
tionavel.

Maluleke escreve: “Deixar de investigar a importancia teologica deste mo-
mento ndo sera apenas uma oportunidade perdida, mas também sera irresponsavel”?>.
Além disso, Maluleke descreve como a comunidade cristd mundial sempre esteve
envolvida na contestagdo das injusticas e no combate a pobreza e varias formas de
injustica social, e que agora, nesta época, os cristdos do mundo tém de processar e
enfrentar teologicamente os desafios que cercam o HIV e a AIDS. Ele enfatiza que a
injustica estrutural deve ser considerada agora a luz da epidemia do HIV.

Siléncio e estigma

Maluleke tem a preocupag@o, com a qual varios outros concordam, de que os
tedlogos e as tedlogas e as igrejas africanas responderam ao HIV com o siléncio por
tempo demais, embora ele responda com uma compreensao do siléncio — o que os teo-
logos, as tedlogas e as igrejas podem fazer diante do caos e do medo que a epidemia
do HIV significa para todos, incluindo tedlogos, tedlogas e lideres de igreja? Como
lidamos com sentimentos de desesperanga?

Outra resposta para o siléncio talvez seja que os tedlogos, as tedlogas e as
igrejas foram incapazes de agir em um processo transparente e construtivo, por causa
das duas questdes basicas relacionadas ao HIV e a AIDS, ou seja, sexualidade e morte.

O siléncio também pode ser interpretado como vazio. O que ha para dizer
sobre esse sofrimento vasto e incompreensivel? O que ha para dizer se nos sentimos
abandonados por Deus ou até mesmo cremos que somos punidos por Deus com o HIV
ea AIDS?

Ao mesmo tempo, minha experiéncia € a seguinte: encontrar-se com pessoas
que estao morrendo de AIDS, quebrar o siléncio e falar uma linguagem de desespero.
Encontrar-se com um ser humano que estd morrendo de AIDS no sul da Africa nio s6
fala a n6s mesmos, mas também diretamente para dentro de nds com perguntas como:
Como podemos evitar de ver? Como podemos deixar de ouvir?

A professora Denise Ackermann da Faculdade de Teologia de Stellenbosch, na
Africa do Sul, descreve bem como o siléncio em torno do HIV e da AIDS contribui
para a estigmatizag@o das pessoas soropositivas e que a estigmatiza¢do, a0 mesmo
tempo, contribui para o siléncio.

4 THE KAIROS DOCUMENT.
!5 MALULEKE, Tinyiki S. Towards an HIV/AIDS Sensitive Curriculum in HIV/AIDS and the Curriculum.
In: DUBE (Ed.), 2003.
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Muitas pessoas soropositivas optam, por causa da macica estigmatizacdo que
cerca o HIV e a AIDS, por silenciar a respeito de seu estado de soropositivas. A ver-
gonha e 0 medo de serem excluidas da comunhao e da comunidade ddo lugar a uma
decisdo que termina em soliddo e isolamento autoimposto, autoestigmatizagdo. Ha
pouquissimas pessoas na Suazilandia, por exemplo, que ousam falar sobre seu estado
de soropositivas dentro da comunidade cristd a que pertencem.'®

Uma das posig¢des mais vigorosas que podemos assumir como igreja no traba-
lho com o HIV e a AIDS ¢ reagir contra a estigmatizagdo e discriminagéo relacionadas
ao HIV contra pessoas soropositivas.

O sacerdote anglicano Jape Heath, diretor executivo da INERELA+, partici-
pou de um curso com os pastores da Diocese Oriental da Igreja Luterana do Sul da
Africa, onde ele fez a pergunta: “Como é possivel que a igreja se sinta tio & vontade
com a discriminagdo?”

As lamentagdes do salmista sdo destacadas pela professora Denise Ackermann
como uma oportunidade de articular o sofrimento. Ela descreve como, através dos
Salmos, ha uma linguagem pela qual podemos lidar com o sofrimento, em que pode-
mos nomear o inominavel e gritar nossa dor a Deus em situagdes insuportaveis. Es-
creve ela: “E um grito primitivo que procede da alma humana e bate contra o coragio
de Deus”"".

As lamentagdes oferecem uma linguagem que expressa o sofrimento humano,
contestando estruturas de poder, clamando por justica. Ela expressa e lembra tanto
Deus como o ser humano de que a situagdo humana deveria ser diferente do que ¢. En-
trementes, as lamentagdes sdo uma expressao de confianga e esperanga de comunhéo
com Deus. O salmista tem espago para o clamor e louvor em um s6 hino.

Levando em consideragdo a vulnerabilidade que o HIV e a AIDS representam
para a humanidade, por que ndo nos queixamos, por que silenciamos sobre nosso
proprio sofrimento e o de outras pessoas causado pela AIDS?

Pensamento socioldgico critico — interseccionalidade

Em relagdo ao siléncio e a vulnerabilidade, ¢ importante mencionar brevemen-
te o discurso feminista e sociologico da interseccionalidade elaborado pela professora
Diana Mulinari, de Estudos de Género e Sociologia da Universidade de Lund, junta-
mente com a professora Paulina de los Reyes, de Historia Econdmica da Universidade
de Uppsala.'®

16 HALLONSTEN, 2012.

7 ACKERMANN, Denise. HIV- and AIDS-related stigma: Implications for Theological Education, Research,
Communication and Community. Stigma: Implications for the Theological Agenda. In: UNAIDS. 4 Report
of a Theological Workshop Focusing on HIV- and AIDS-related Stigma UNAIDS Namibia. Geneva, 2005.
p- 49.

'8 No tocante a significancia da religido como identidade e praxis, bem como ao sentido e a fungao de sistemas
de valores em relagdo ao HIV, gostaria de mencionar que discursos éticos sobre identidade, autenticida-
de e interseccionalidade sdo essenciais. A obra de Meyer sobre autenticidade e sujeitos interseccionais
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A exclusio social e religiosa pode ser compreendida através da teoria socio-
logica feminista da interseccionalidade, que tem como objetivo visualizar a opressdo
estrutural e as relagdes de poder mediante a descoberta da intersec¢do, onde varios
aspectos da discriminagfo ou estigmatizacao se encontram. '

Essa metodologia socioldgica analitica da perspectiva interseccional examina
género/sexo, classe e raga/etnia, e pergunta como o poder e a desigualdade fazem par-
te das compreensdes do pertencimento a uma classe ou género; ela tem a ver com as
compreensdes de heterossexualidade, raga, religido etc.’ Todas essas compreensdes
reproduzem o poder e a desigualdade que marcarfo as diferengas entre “nds” e “eles”.

A desigualdade ¢ construida na intersecgdo entre estruturas de poder, praticas
institucionais e agdes individuais.

Erica Appelros, professora de Filosofia da Religido da Universidade de Lund,
expde a proximidade religiosa para captar a posi¢do do individuo em relagdo a autori-
dade religiosa e mostra como expectativas relacionadas ao género e a religido podem
diminuir as possibilidades de escolha das mulheres.

O papel da religido na interseccionalidade ¢, de acordo com Appelros, o de
uma institui¢do onde a ideologia é criada e reproduzida com a ajuda de estruturas de
poder em relagdo ao género, classe, etnia, orientacdo sexual. O fator religioso ¢, em
si, uma razdo independente para a opressdo, assim como as outras dimensdes da inter-
seccionalidade. As ideologias religiosas formam as identidades de género das pessoas,
e as instituigdes religiosas tém sua propria hierarquia interna de poder e interagem
com outras hierarquias de poder na sociedade de uma maneira complexa que implica
o género, orientagdo sexual, nacionalidade, etnia, classe, raca e idade.*' Gustavo Gu-
tiérrez trabalha teologicamente com a interseccionalidade e a chama de “condigdes
de insignificancia” em relag@o a, por exemplo, economia, cultura, linguagem, etnia,
emprego, género ¢ HIV. Todas essas dimensdes, de acordo com Gutiérrez, aumentam
a compreensdo do ser humano acerca de sua insignificancia e, assim, da dignidade
humana.?? A abordagem de Gutiérrez se relaciona com a de Reyes e Mulinari quando
estas sustentam que a construcdo de poder “¢ articulada em condigdes materiais desi-
guais, constru¢des de linguagem, acdes na vida cotidiana e fundamentos ideoldgicos
que variam ao longo de tempo e espago™?.

(2000), a teoria de Oshana a respeito da autonomia relacional (2003) e a concepgao de Appiahs acerca da
identidade como “scripts” que formam narrativas (1994, 2005) podem fornecer ferramentas tteis para as
analises.

1 REYES, Paulina de los; MULINARI, Diana. Intersektionalitet: kritiska reflektioner 6ver (0)jamlikhetens
landskap. Malmo: Liber, 2007.

2 A religido ¢ um sistema social em consonancia com a compreensdo de Max Weber a respeito da raga,
classe, género e orientagdo sexual.

2l APPELROS, 2005.

22 Palestra feita em Lima sobre HIV e teologia em dezembro de 2011.

% REYES e MULINARYI, 2007, p. 11.
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Uma voz profética — Uma igreja profética

De acordo com minha propria compreensdo, a vocagdo da igreja ndo consiste
somente em ser, mas também em agir e agir vigorosamente. Global e localmente,
enfrentamos desafios sociais, politicos, ambientais e culturais que exigem reflexdo
teoldgica e agdo diaconal — e a voz profética.

A voz profética sempre serviu, desde os tempos do Antigo Testamento, como
um eco humano do que ¢ a vontade de Deus para a criagao.

Faz diferenca se a igreja usa sua voz profética, e com isso quero dizer que
a igreja deveria se envolver, ousar analisar as estruturas que promovem a pobreza,
violéncia e opressao, tudo isso visando proteger o valor da criagdo e salvaguardar a
dignidade humana.

Estamos em uma tradi¢ao profética em que temos uma vocagdo de desestabili-
zar, ndo de criar desordem na sociedade, mas de apontar as circunstancias injustas que
ocorrem para as pessoas pobres e vulneraveis, onde a sociedade ndo é governada pela
justica e compaixdo. Pertencemos a um contexto mais amplo; como pessoas cristds
na comunhdo mundial, o corpo de Cristo, deveriamos expressar o que isso significa.

Para Musa W. Dube ¢ importante que a igreja seja profética e, a0 mesmo tem-
po, compassiva, e com isso ela quer dizer que a igreja deveria se envolver em questoes
sociais e apoiar os membros mais marginalizados da sociedade. A igreja deve ser uma
voz critica apontando para a corrupgao e a exploragao.

Em vez de analisar criticamente as estruturas que promovem a pobreza, violéncia e a
opressdo de mulheres, o HIV se tornou uma questao de moralidade e pecado individual.
A vida ¢é sagrada em si mesma, e ndo devemos permitir que ela seja desumanizada pela
pobreza.**

Ela fala de uma pobreza e insuficiéncia teoldgicas que podem ser interpreta-
das como uma incapacidade social de analisar as relagdes estruturais. As instituigdes
teologicas devem assumir a responsabilidade de modo que os lideres eclesidsticos e
os lideres comunitarios sejam empoderados para também responder teologicamente
a questdes sociais. Uma mudanga social e teologica que cria a consciéncia de que ser
profética também significa ser contextual.

Devemos confiar que a teologia tem as ferramentas necessarias para a analise
de nossa época atual e para a analise das comunidades em que vivemos.

Ter esperanca e exultar

Preocupamo-nos, corretamente, com a falta de envolvimento nas igrejas lo-
cais. A curto prazo, a resposta ao sofrimento agudo ¢, naturalmente, local, onde o

24 Entrevista com Musa W. Dube, em Durban, sobre o HIV ¢ a teologia (2007).
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problema ¢ maior. Porém, a longo prazo, o virus nos pergunta, na Suécia, a respeito
do estado de nosso compromisso.

O HIV levanta, ao mesmo tempo, a maior parte das grandes questdes que sabe-
mos ser importantes para a relagdo entre o Norte e o Sul, a justica social e econdmica,
incluindo desigualdade de género, comida e agua, desenvolvimento da democracia e
direitos humanos.

O HIV e a AIDS destacam a importancia de acelerar nossos esforgos na Suécia
para lidar com aquilo que faz a teologia da libertagdo falar sobre um fendmeno de
“dependéncia” na relagdo entre o Sul e o Norte. Isso desafia nosso compromisso com
a reflexdo e conduta teoldgica na luta contra o HIV.

Como uma questdo isolada, o HIV oferece uma oportunidade singular de lutar
por solidariedade e justica em varios niveis ao mesmo tempo, ou, como Jape Heath o
formulou: “H4 uma oportunidade na crise com o virus?”?,

Necessitamos de reciprocidade e didlogo entre o Norte e o Sul em questdes
relacionadas a teologia e ao HIV e a AIDS, e ha exemplos de projetos estimulantes de
colaboragdo entre o Norte ¢ o Sul. Os Conselhos Cristdos dos paises nordicos e dos
paises subsaarianos colaboraram durante alguns anos com o projeto Um so Corpo,
que visa incentivar a reflexdo teologica sobre o HIV e a AIDS.?® Foram processados
especialmente trés temas: O que significa ser uma igreja inclusiva; o que ¢ sexuali-
dade humana; e nossa imagem de Deus. Diferencas no contexto e na compreensao
dessas questdes foram incluidas no material escrito e mostram um didlogo e uma
diversidade saudaveis.

Outro projeto importante que deveria ser destacado ¢ que a Igreja da Suécia
iniciou o programa de mestrado “Teologia e HIV”, em que o trabalho acontece em
quatro universidades da América Latina em colaboragéo com a Igreja da Suécia. Trin-
ta e dois estudantes da Argentina, Brasil, Colombia e Costa Rica estdo participando.
Programas de mestrado semelhantes foram realizados anteriormente em quatro uni-
versidades da Africa, com a participagdo de 40 estudantes da Etiopia, Africa do Sul
e Tanzania.

Viver na tensdo entre o “ja agora” e o “ainda por vir” oferece as pessoas cristas
e igrejas uma oportunidade de vivenciar a alegria de viver e a presencga de Deus na luta
junto com voluntarios, muitas vezes mulheres, mediante programas de atendimento
domiciliar na Africa do Sul, que veem os seres humanos e seu valor em pessoas enfer-
mas com doengas relacionadas a AIDS e criangas 6rfas quando as visitam, abragam,
lavam e oram com elas.

A vida na tensdo entre o ja agora e o ainda por vir, porém, oferece as pessoas
cristds e igrejas também um espago para clamar e lamentar sobre os sonhos e anseios
que jamais se realizaram, sobre as vidas que ainda ndo estdo incluidas no cuidado por
outros seres humanos. Na Africa do Sul, muitas vezes ouvem-se pessoas expressar

25 Encontro com pastores da Diocese Oriental da Igreja Evangélica Luterana do Sul da Africa.
26 Entre outras coisas, isso resultou na publicagdo intitulada One Body: Volume 1: North-South Reflections
in the Face of HIV & AIDS e One Body: Volume 2: AIDS and the Worshipping Community.
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tanto uma confianga ilimitada em Deus quanto uma completa auséncia de confianga
no outro ser humano. Muitas olham para o céu e falam sobre aquilo que vira depois
do presente. Lutar pelo valor e dignidade humana de pessoas que sdo soropositivas ou
convivem com doengas relacionadas a AIDS pode se tornar uma maneira de ajudar a
Deus na busca de se tornar visivel e conhecido ja agora.

Baseada na experiéncia prética e tedrica que adquiri trabalhando cinco anos
com o HIV e a AIDS na Africa do Sul, quero estimular e incentivar discussdes e re-
flexdo teologica. Essa ¢ uma das muitas maneiras em que podemos aprofundar nosso
envolvimento na igreja mundial e de acordo com o espirito do Documento Kairds, em
que somos exortados a viver e cultivar a espiritualidade que respira esperanga, nao
tem medo em sua reflexdo e trabalha pela justiga global.

Em tempos como estes, Deus visita o povo. Deus caminha por nossas ruas e entra
diretamente em nossas casas. O cotidiano ¢ virado de cabega para baixo e as avessas,
e nada serd o mesmo de novo alguma vez. Estes tempos sdo os tempos favoraveis, os
tempos da graca em que Deus nos oferece o tipo de oportunidade que nossos predeces-
sores talvez tivessem ansiado por ver, mas jamais viram, e ai de nos se ndo estivermos
a altura do desafio.”

Chegou a hora. O HIV e a AIDS criam um tempo desafiador em que devemos
viver, tanto local quanto globalmente, mas também se trata de um tempo repleto de
esperanga e oportunidade.
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SOLIDARIEDADE COM PESSOAS COM HIV — UMA TAREFA TEOLOGICA'

Solidarity with people living with HIV — a theological task
Olle Kristenson’

Resumo: Solidariedade para com as pessoas marginalizadas ¢ para a igreja uma tarefa
teologica, que também ¢é verdade para a reflexdo sobre o desafio que a epidemia de HIV
significa para a igreja. No refletir da igreja sobre HIV e AIDS, muito pode ser aprendido da
metodologia da teologia da libertagdo. A defini¢do de teologia como uma reflexdo critica
sobre a praxis ¢ especialmente util. Mas também o método e modelo ver — julgar — agir
¢ uma ferramenta importante para essa reflexdo, que também deve incluir o ponto de
partida da opgao pelos pobres. A aplicacdo de elementos da analise de discurso possibilita
identificar quarto discursos nas escritas de Gustavo Gutiérrez. Dois discursos politicos
sdo usados para a analise sociopolitica, o radical e o liberal. O discurso politico radical
trata da justica para os pobres e a libertacdo da opressdo como uma condi¢do para a paz
e harmonia na sociedade, que sdo enfocadas no discurso politico liberal. Com o discurso
teologico catodlico, Gutiérrez coloca a analise sociopolitica em uma relagdo com a doutrina
catoblica e, através do discurso teologico pastoral, ele da razdo para a esperanga e inspiragao
para a acdo. Como um defensor de uma teologia da vida, Gutiérrez exorta as pessoas que
o leem e o escutam a quebrar o paradigma da morte e optar por uma teologia da vida.
Metodologicamente, isso sera util para uma reflexdo teoldgica e pastoral sobre HIV. A partir
das pessoas que convivem com HIV e através de uma andlise sociopolitica e uma reflexdo
teologica meticulosas sera possivel formular um discurso teoldgico pastoral que possa
servir como um plano pastoral de agdo, no qual a libertagdo integral ¢ uma perspectiva
importante.

Palavras-chave: Gustavo Gutiérrez. HIV e teologia. Ver — julgar — agir. Opgao pelos
pobres.

Abstract: Solidarity with the marginalised is for the Church a theological task, which
is also true for a reflection on the challenge to the Church that the HIV epidemic means.
As the Church reflects on HIV and AIDS, much can be learned from the methodology of

' O artigo foi recebido em 16 de maio de 2012 e aprovado em 20 de agosto de 2012 com base nas avaliagdes
dos pareceristas ad hoc. Traduzido do original em ingles “Solidarity with people living with HIV — a
theological task” por Marie Ann Krahn.

2 Doutor em Estudos de Missio da Faculdade de Teologia da Universidade de Uppsala, Suécia. E ministro
da Igreja da Suécia e atualmente trabalha como diretor de Teologia Ecuménica no Conselho Cristdo da
Suécia. Contato: olle.kristenson@skr.org
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liberation theology. Especially useful is the definition of theology as a critical reflection
on praxis. But also the method, the see — judge — act and model, is an important tool
for this reflection, which also should include the point of departure, the option for the
poor. Applying elements from discourse analysis makes it possible to identify four
discourses in the writings of Gustavo Gutiérrez. For the socio-political analysis two
political discourses are used, the radical and the liberal. The radical political discourse
deals with justice for the poor and liberation from oppression as a condition for peace
and harmony in society, which are in focus in the liberal political discourse. With the
Catholic theological discourse Gutiérrez sets the socio-political analysis in relation to
Catholic doctrine and through the pastoral theological discourse he gives reason for
hope and inspiration to action. As an advocate for a theology of life, Gutiérrez urges
those who read and listen to him to break the pattern of death and opt for a theology
of life. Methodologically this will be useful for a theological and pastoral reflection on
HIV. With people living with HIV as the starting point and through a thorough socio-
political analysis and a theological reflection it will be possible to formulate a pastoral
theological discourse that can serve as a pastoral plan for action, where the integral
liberation is an important perspective.

Keywords: Gustavo Gutiérrez. HIV and theology. See — judge — act. Option for the
poor.

Introducio

A solidariedade com as pessoas marginalizadas € para a igreja, primeiramente,
uma tarefa teologica. Isso ndo ¢ menos valido quando nds buscamos refletir sobre o
que significa o desafio da epidemia de HIV para a igreja. O compromisso que a igreja
tem com as pessoas convivendo com HIV esta relacionado a aspectos fundamentais
da teologia: o que significa ser igreja (eclesiologia), a imagem de Deus, uma perspec-
tiva cristd da humanidade etc.

A reflexdo teoldgica sobre HIV tem sido mais elaborada na Africa do que na
América Latina devido ao fato de que a prevaléncia de HIV ¢ muito mais alta no con-
tinente africano. O professor sueco Sven-Erik Brodd apontou para isso em um artigo
que ele encerra com uma citagdo do tedlogo nigeriano Francis Anekwe Oborji, que
aponta para desafios importantes para uma reflexdo teologica sobre HIV:

Isso levanta questdes sobre qual ¢ a imagem de Deus e que tipo de eclesiologia corres-
ponde a uma linguagem teologica que expressa vida e espiritualidade indigena? Con-
clui-se que a imagem de Deus e a eclesiologia estdo intimamente interligadas. Deus
cria/recria a vida, mas como essa imagem reflete sobre a eclesiologia continua sem
resposta.’

3 BRODD, Sven-Erik. Ecclesiological Elements in Understanding “Church” in the HIV and AIDS Pandemic.
In: WARD, E. and LEONARD, G. 4 Theology of HIV & AIDS on Africas East Coast. Pietermaritzburg:
Cluster Publications, 2008. p. Xxxv.
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Nao ¢ somente uma questdo de compromisso e de estar em solidariedade com
as pessoas soropositivas. E também uma questdo de reconhecer que esse compromis-
so desemboca em novas praticas cristds que fornecem novas perspectivas sobre esses
aspectos fundamentais da teologia, ou seja, do fazer teologia. Ou, como Gustavo Gu-
tiérrez uma vez expressou:

Os esforgos da inteligéncia da fé*, que chamamos teologias, estdo intimamente ligados
as questdes que emergem da vida e dos desafios enfrentados pela comunidade cristd
no seu testemunho do Reino. Portanto, a teologia se encontra vinculada ao momento
histérico e ao mundo cultural em que surgem estas questdes.’

Isso significa que uma reflexao teologica que € necessaria para expressar essa
solidariedade ao mesmo tempo constitui uma contribui¢do para a compreensao teolo-
gica geral e universal.

No refletir da igreja sobre HIV e AIDS pode-se aprender muito da metodologia
da teologia da libertacdo em geral e de Gustavo Gutiérrez em particular. Neste ensaio,
apresentarei algumas ideias basicas, nessa metodologia, que eu penso ser relevantes
para a reflexdo teoldgica sobre HIV.

Contribuicées da teologia da libertacdo para uma teologia sobre
HIV

No primeiro capitulo de seu livro que marcou época, Teologia de la Libera-
cion — Perspectivas®, Gutiérrez lida com a esséncia do entendimento dele da teologia
e como realizé-la. Ele enfatiza aqui sua fungdo critica e a resume na seguinte frase,
muitas vezes repetida em varios contextos: “A teologia como reflexao critica da praxis
historica a luz da Palavra ndo s6 ndo substitui as demais fungdes da teologia, como
sabedoria e saber racional, mas as supde e necessita delas™’.

O critério para a reflexdo critica ¢ a Palavra; isto é, a mensagem biblica e a
doutrina da igreja. Gutiérrez € claro sobre sua posi¢ao de que essa fungao nao substitui
as outras duas fungdes que ele identifica para a teologia: sabedoria e saber racional.

Gutiérrez usa a expressao “inteligencia de la f¢”, que eu gostaria de traduzir literalmente como “inteligén-

cia da £&”, veja KRISTENSON, Olle. Pastor in the Shadow of Violence — Gustavo Gutiérrez as a Public

Pastoral Theologian in Peru in the 1980s and 1990s. Uppsala: Uppsala University and Swedish Institute

of Mission Research, 2009. p. 101-102.

5 GUTIERREZ, Gustavo. Situacién y Tareas de la Teologia de la Liberacion. Pdginas, 161, p. 6-22, 2000.
p. 6 [English translation by Fernando F. Segovia: The Theology of Liberation: Perspectives and Tasks.
Lima: CEP, 2003. p. 7].

¢ GUTIERREZ, Gustavo. Teologia de la Liberacién — Perspectivas. Ed. Rev. Lima: CEP, 1988. (first edition
1971). [English translation by Caridad Inda and John Eagleson: 4 Theology of Liberation. London: SCM
Press, 2001; first English edition of the revised edition, New York: Orbis Books, 1988. Tradugdo da 9.
ed., segunda da 6. ed, revisada e corrigida (1996) para portugués de Yvone Maria de Campos Teixeira da
Silva e Marcos Marcionilo: Teologia da libertagdo: perspectivas. Sao Paulo: Loyola, 2000.]

7 GUTIERREZ 1988, p. 85 [citado da versio em portugués, p. 71].
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Essas fungodes séo consideradas como sendo “as classicas tarefas da teologia™. Em
uma nova nota de rodapé na versdo revisada, Gutiérrez comenta que a “rela¢do inti-
ma” entre estas trés fungdes da teologia (reflexdo critica, sabedoria e saber racional)
sempre foi destacada na sua reflexdo e que o exercicio teoldgico ndo pode ser reduzido
a somente uma dessas tarefas; isso seria “desperdigar as licdes aprendidas pela histo-
ria e na vida da igreja™.

Essa reflexdo critica ¢ “uma das mais fecundas fungdes da teologia”, diz Gu-
tiérrez, e ele a considera como “fruto do confronto entre a Palavra aceita na fé e a
praxis historica”°.

A inteligéncia da fé

Separado dessa dimensdo critica da reflexdo teologica, Gutiérrez ja introduz na
primeira linha do primeiro capitulo do livro 4 Teologia da Libertagdo o conceito de
inteligéncia da fé como uma defini¢ao da reflexdo teologica:

A reflexdo teoldgica — compreensdo da fé!' — surge espontanea e inevitavelmente na-
quele que cré, em todos os que acolheram o dom da palavra de Deus. Teologia ¢, com
efeito, inerente a vida de fé que procura ser auténtica e plena, e, portanto, inerente a
partilha dessa fé na comunidade eclesial. Em todo crente, mais ainda, em toda comuni-
dade cristd, ha, pois, um esbogo de teologia, de esforgo de compreensio da fé.'? Algo
assim como uma pré-compreensdo de uma fé que se fez vida, gesto, atitude concreta'®.

A inteligéncia da fé como uma expressdo remonta ao conceito medieval de
intellectus fidei, mas talvez mais importante para Gutiérrez seja a frase de Santo An-
selmo, credo ut intelligam'*. Na maneira caracteristica dele, Gutiérrez toma um termo
bem conhecido, desenvolve-o e da a ele um contexto novo e levemente diferente. A
inteligéncia da fé ndo ¢ somente um conceito tedrico, uma afirmagéo de fé. Pressupde
também um “compromisso, uma atitude global e uma postura diante da vida”'®>. Em
um texto recente, Gutiérrez volta ao tema e desenvolve-o mais ainda'é, a teologia
como inteligéncia da fé deve ser elaborada a partir da perspectiva das vidas e urgén-
cias dos pobres'’. Nesse texto, a defini¢do é um pouco diferente, “a teologia ¢ fé em

8 GUTIERREZ 1988, p. 68-72 [citado da versio em portugués, p. 58].

9 GUTIERREZ 1988, p. 85 (note c) [citado da versdo em portugués, p. 71].

° GUTIERREZ 1988, p. 156 [citado da versdo em portugués, p. 132].

! Eu preferia dizer “inteligéncia da fé”.

Eu preferia “Esta ¢ a inteligéncia da fé”.

3 GUTIERREZ 1988, p. 67 [citado da versdo em portugués, p. 57].

14 GUTIERREZ, 1988, p. 38 [citado da versdo em portugués, p. 33]. Aqui Gutiérrez usa a frase para sublinhar
que “o discurso sobre Deus vem em segundo lugar porque a fé vem primeiro e ¢ a fonte da teologia”.

5 GUTIERREZ 1988, p. 73 [citado da versdo em portugués, p. 62].

16 GUTIERREZ, Gustavo. Seguimiento de Jesus y opcion por el pobre. Pdginas, 201, p. 6-21, 2006.

17 GUTIERREZ, 2006, p. 13.

12
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busca da inteligéncia”, de acordo com Gutiérrez, referindo-se a uma expressao de Jon
Sobrino: “inteligéncia do amor aos pobres (intellectus amoris) na historia™'®.

Método

Metodologicamente a reflexdo critica se realiza a partir do modelo muito co-
nhecido ver — julgar — agir, que a maioria dos tedlogos e das tedlogas da libertagao,
inclusive Gutiérrez, aplica a sua reflexdo teoldgica. Ver pressupde uma disposicao
para aplicar uma analise sociopolitica abrangente da sociedade contemporanea ba-
seada no uso multidisciplinar das ciéncias sociais; julgar pressupde a capacidade de
avaliar essa analise através de uma leitura da Biblia e de documentos eclesiasticos
centrais e, finalmente, agir pressupde uma disposigdo de estabelecer um plano pasto-
ral de ag@o que responda a essa avaliagao.

Uma maneira de descrever o método teoldgico de Gustavo Gutiérrez pode ser
encontrada na sua introdugdo a edicdo revisada da Teologia da Libertagao:

O primeiro momento da teologia, queremos repeti-lo, ¢ a fé que se expressa em oragdo
e compromisso. [...] Fé vivida in ecclesia e orientada para a comunica¢do da mensagem
do Senhor. O ato segundo, o da reflexdo estritamente falando, procura ler essa pratica
complexa a luz da Palavra de Deus. [...] uma tarefa central da “reflexdo sobre a pratica
a luz da f&” sera fortalecer o obrigatorio e fecundo casamento entre ortopraxis e orto-
doxial.

O empreendimento teoldgico comega com a fé vivenciada, como ela é ex-
pressa em oragdo e comprometimento, e Gutiérrez realga sua base eclesial. O que ¢é
normalmente considerada teologia, o processo intelectual, s6 pode ser o segundo ato
no qual a praxis ¢ lida a luz da palavra de Deus.

A partir do reverso da historia

Gutiérrez seguidamente aponta para duas perspectivas fundamentais presentes
desde o comego na teologia da libertagdo: seu método teoldgico e sua perspectiva a
partir dos pobres. Para Gutiérrez, a teologia €, como foi dito acima, um método de re-
flexdo critica sobre a praxis a luz da palavra de Deus. Esse ¢ o primeiro discernimento
da teologia da libertagao.

Isso, porém, ndo € o suficiente; a reflexdo teoldgica precisa ser realizada “a
partir do reverso da historia”. Este € o segundo discernimento da teologia da liberta-
¢do de acordo com Gutiérrez: a inten¢do de fazer teologia a partir da perspectiva dos

18 Apud GUTIERREZ, 2006, p. 15; a referéncia ¢ a um artigo de SOBRINO, J. Teologia en un mundo
sufriente: la teologia de la liberacion como Intellectus Amoris. In: Revista Latinoamericana de Teologia,
n. 15, p. 243-266, 1988.

1 GUTIERREZ, 1988, p. 38-39 [citado da versdo em portugués, p. 34]; os italicos sio meus.
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pobres.? Isso significa que a reflexdo teoldgica deve comegar com o desafio a partir
da experiéncia espiritual dos pobres. A teologia nunca pode ser neutra, e o ponto de
partida para a teologia da libertagdo ¢ a perspectiva dos pobres. Com essa perspectiva,
novos discernimentos dentro da fé cristd aparecem.

Essa ndo é uma questdo de preocupagio crescente de solidariedade para com
os pobres; ¢ também uma consequéncia do que Gutiérrez chama de “irrup¢do dos
pobres”.?!

Os esforgos teoldgicos surgidos no contexto dos paises do Terceiro Mundo, nas mino-

rias raciais e culturais das nagdes ricas, e a partir da perspectiva da mulher, sdo expres-

sdes da nova presenga dos até aqui “ausentes” da historia.?

Essa presenca daquelas pessoas que antes eram ausentes da historia significa
uma nova presenga na historia e também uma irrupgao de Deus nas vidas dos pobres.
Para Gutiérrez, € isso que estabelece a espiritualidade da teologia da libertagdo, que,
conforme ele, criou novas condi¢des de vida para a comunidade crista.

O conceito de pobreza e dos pobres ¢ crucial na interpretagdo de Gutiérrez da
teologia da libertacdo. Néo basta dizer que a praxis vem primeiro no processo teo-
logico; € necessario comegar com a perspectiva dos pobres, aqueles que tém estado
ausentes da historia:

Se a teologia ¢ uma reflexdo a partir da praxis e sobre ela, entdo ¢ importante ter pre-
sente que se trata da praxis de libertagdo dos oprimidos deste mundo. Isolar o método
teologico dessa perspectiva significa perder o n6 da questdo e recair no academicismo.
Nao basta dizer que a praxis ¢ o ato primeiro; ¢ necessario também considerar o sujeito
histérico dessa praxis: os até agora ausentes da historia. Assim entendida, a teologia
parte das classes populares e de seu mundo®.

2 GUTIERREZ, Gustavo. La fuerza histérica de los pobres. Lima: Centro de Estudios y Publicaciones

(CEP), 1979. [English translation by Robert R. Barr: The Power of the Poor in History. London: SCM

Press Ltd; New York: Orbis Books, 1983. Tradugio para portugués de Alvaro Cunha: 4 For¢a Histérica

dos Pobres. Petropolis: Vozes, 1981.] p. 305-395 [citado da versdo em portugués, p. 245-313]. O ensaio

Teologia desde el reverso de la historia foi publicado primeiramente como um livreto pelo CEP em 1977

¢ depois revisado e publicado em GUTIERREZ, 1979.

Essa ¢ uma maneira de descrever o fendmeno de como as bases e os pobres comegaram a irromper na cena

politica. A expressdo ¢, até onde eu consigo ver, uma invengdo de Gutiérrez, que ele usa repetidamente. A

primeira vez que ele a usou foi em GUTIERREZ, Gustavo. Beber en su propio pozo. Lima: CEP, 1983.

[English translation by Matthew J. O’Connell: We drink from our own wells. 3. ed. London: SCM Press

Ltd, 1987. (first English edition, New York: Orbis Books, 1984). Tradugao para portugués de Hugo Pedro

Boff: Beber no proprio pogo. Petropolis: Vozes, 1984.]. p. 12 [citado da versdo em portugués, p. 14].

2 GUTIERREZ, Gustavo. La Verdad los hard Libres. Lima: CEP, 1986b. [English translation by Matthew
J. O’Connell: The truth shall make you free. New York: Orbis Books, 1990. Tradugdo da 3. ed. revista
(1990) para portugués de Gilmar Saint’Clair Ribeiro: A Verdade vos Libertara. Sao Paulo: Loyola, 2000].
p- 78 [citado da versdo em portugués, p. 70].

2 GUTIERREZ, 1979, p. 369-370 [citado da versdo em portugués, p. 294].

2
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Fazer teologia durante Ayacucho

Quase ndo pode haver divida de que a formulagdo da questdo teologica funda-
mental ¢ uma preocupagao primaria para Gutiérrez: o que significa fazer teologia? Seu
foco ¢ refletir sobre a pergunta sobre quem ¢ Deus, e ele literalmente traduz teologia
como uma maneira de falar sobre Deus: “De que maneira falar de um Deus que se
revela como amor numa realidade marcada pela pobreza e pela opressao?”’* Essa era
a pergunta inicial de Gutiérrez, mas ndo pode haver duvida de que a situagdo da vio-
Iéncia politica®® agugou seu pensamento, e, portanto, ele o formula assim:

Como fazer teologia durante Ayacucho?? Como falar do Deus da vida quando se assas-
sina em massa e cruelmente no “rincdo dos mortos?”’*” Como anunciar o amor de Deus
em meio a tdo profundo desprezo pela vida humana? Como proclamar a ressurrei¢éo do
Senhor onde reina a morte, em particular a de criangas, mulheres, pobres e indigenas, a
dos “insignificantes” de nossa sociedade??

A maneira de Gutiérrez formular essa questdo teologica fundamental ¢ de-
safiante. Gutiérrez refere-se a questdo colocada pelo tedlogo alemdo Johann-Baptist
Metz de que a Europa Ocidental em geral e a Alemanha em particular ndo podem
escapar da pergunta desafiante que o holocausto levantou para a reflexdo teoldgica:
“Para aprender como dizer ‘eu’ diante da catastrofe de Auschwitz ¢ [...] acima de tudo
uma tarefa para a propria teologia”®. Portanto, para Metz, a tarefa teoldgica ¢ uma
questdo de como fazer teologia depois de Auschwitz. Na América Latina, a questdo
precisa ser colocada de maneira diferente, conforme Gutiérrez, porque a injustica e
a morte prematura ainda sdo uma realidade para a maioria dos pobres no continente,
onde seus direitos humanos sao diariamente violados. Além disso, ele quer sublinhar
que a violéncia politica acrescenta outra dimensdo. Foi em Ayacucho, um dos estados
mais pobres do pais, que o grupo de oposi¢do armada maoista Sendero Luminoso

% GUTIERREZ, Gustavo. Hablar de Dios. Lima: CEP, 1986a. [English translation by Matthew J. O’Connell:
On Job — God-Talk and the Suffering of the Innocent. 17. ed. New York: Orbis Books, 2005. (first English
edition New York: Orbis Books, 1987). Tradugdo para portugués de Lucia Mathilde Endlich Orth: Falar
de Deus. Petropolis: Vozes, 1987]. p. 19 [citado da versdo em portugués, p. 14].

Nos anos 1980 a 2000, Peru vivenciou uma situa¢do de violéncia politica que podia ser caracterizada
como guerra civil. De acordo com a Comissdo de Verdade e Reconciliagdo do Peru, causou em torno
de 70.000 mortes. A violéncia politica comegou em maio de 1980, quando o partido maoista Sendero
Luminoso atacou uma segdo eleitoral em Ayacucho. Desde 14, ataques terroristas a militares e policiais,
mas também a lideres politicos e de base sdo um meio usado na sua assim chamada guerra popular.
Italico no original espanhol e na tradugdo em portugués.

E isso que significa a palavra quéchua Ayacucho. O nome foi dado depois da conquista sangrenta pelos
Incas em torno de 1500.

GUTIERREZ, 1986a, p. 223 [citado da versdo em portugués, p. 164].

METZ, Johann-Baptist. “Facing the Jews. Christian theology after Auschwitz.” Concilium, v. 175, p.
26-33,1984. p. 27.
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iniciou suas atividades, e a regido foi o estado mais afetado durante duas décadas de
violéncia politica no Peru. Por isso Gutiérrez escreve “durante Ayacucho™.

Isso levanta algumas questdes para nossa reflexdo teologica: O que significa
fazer reflexdo teoldgica num contexto sociopolitico especifico? Que desafios sdo le-
vantados para as igrejas por esse contexto? Qual deveria ser a contribui¢ao das igrejas
baseada em uma reflexdo critica sobre o que esta acontecendo?

Libertacao integral

Uma leitura libertadora da teologia enfoca os pobres, os marginalizados ¢ a
sua libertagdo. Gutiérrez desenvolveu o conceito da libertagdo integral. Ele apontou
que existem trés dimensodes da libertagao: libertagdo social ou politica, libertagdo hu-
mana e libertagdo soterioldgica (ou religiosa) — libertagao do pecado ou libertagdo em
Cristo. Essas ndo devem ser vistas como processos diferentes, paralelos ou passos
cronoldgicos diferentes, mas como dimensdes de um {inico processo.*!

Libertacdo, portanto, significa libertagdo de situagdes econdmicas e sociais que
sdo opressivas e excludentes, que forcam muitas pessoas a viverem em condig¢des
contrarias a vontade de Deus. Mas a libertagdo de estruturas socioeconémicas opressi-
vas ndo ¢ o suficiente; € necessaria, também, uma transformagdo pessoal que permite
uma vida com liberdade interior ou liberdade confrontando todo tipo de servidao.
Isso ndo ¢ visto como uma sintese da libertagdo politica e religiosa, mas como uma
dobradiga entre elas. Finalmente, a libertagdo do pecado alcanga até a ultima raiz de
todo tipo de serviddo. Essa analise teologica leva Gutiérrez a afirmar que somente a
libertagdo do pecado ¢ capaz de atacar a real fonte da injustica social e outras formas
de opressdo humana e depois nos reconciliar com Deus e com os seres humanos.

A primeira dimensdo de libertagdo alude a libertagdo de uma ordem injusta.
Em relagdo a segunda dimensdo, Gutiérrez enfatiza que o tema do novo ser humano
¢ fundamental para compreender essa dimensdo. Nao ¢ suficiente construir novas es-
truturas na sociedade porque essas “sempre dependerdo de pessoas concretas”. Por-
tanto ele enfatiza a importancia da segunda dimensdo. Essa dimensdo ¢ uma maneira
de evitar a estreiteza de perspectiva que existe atras do esfor¢o de distinguir entre os
niveis politicos e religiosos. Mesmo que essas sejam dimensdes fundamentais, existe
o risco de colocé-las em justaposicdo ou, pior até, de confundi-las. Teologicamente
falando, conforme Gutiérrez, a dimensao humana da libertagao

30 “A teologia do Holocausto” ou “teologia depois de Auschwitz” tem se tornado uma expressdo frequente
na teologia europeia pos-guerra. O Terceiro Simposio Teologico “A igreja, os judeus e o judaismo” em
Varsovia em abril de 1991 foi intitulado “Auschwitz — Realidade, Simbolismo, Teologia”. Aqui Michel
Horoszewicz, em um ensaio, destacou como Gutiérrez “fez uma inculturagdo notavel ao introduzir Au-
schwitz na América Latina sob a forma de ‘rincao dos mortos’ (o significado de Ayacucho)”. Um relatorio
do simposio pode ser encontrado em < http://www.georgefox.edu/academics/undergrad/departments/
soc-swk/ree/CHROSTOWIILhtmI>. Acesso em: 22 set. 2009. Porém Horoszewicz erra o alvo quando
ele cita Gutiérrez dizendo “desde Auschwitz” e ndo “durante Ayacucho”.

GUTIERREZ, 1988, p. 113-115 [citado da versdo em portugués, p. 95-96].

22 GUTIERREZ, 1986b, p. 189.
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facilita a tarefa de pensar a unidade sem cair em confusdes, permitindo a referéncia a
globalidade e gratuidade da obra salvifica de Deus sem reduzi-la a uma agio puramente
humana, assim como estabelecer a relagdo entre o politico e o religioso, incorporando
as necessarias perspectivas éticas®.

Também ¢ importante sublinhar o fato de que essa dimensdo da libertagdo
deve ser vista em relagdo ao projeto de criar uma nova sociedade, o que Gutiérrez
chama de “utopias que impulsionam a a¢ao na historia™*. Ele enfatiza que o respeito
pela liberdade pessoal ou individual é essencial para esses esforcos. “A libertagdo
politica aparece como um caminho para a utopia de uma humanidade mais livre, mais
humana.” A segunda dimenséo de libertagéo ¢ essencial porque é o que possibilita
relacionar a fé a agéo politica sem identificagdo nem justaposi¢do.*

A terceira dimensao ressalta dois aspectos: libertagdo do pecado e a vida de co-
munhio em amor. E importante para Gutiérrez enfatizar a dimensio social do pecado,
que lembra a perspectiva presente na Segunda Conferéncia Geral Latino-Americana
de Bispos em Medellin, em 1968: “Ao falar de uma situacdo de injustica, fazemos
referéncia aquelas realidades que exprimem uma situagdo de pecado™’. Em outro
contexto, Gutiérrez diz que pecado exige uma libertagdo radical que, “necessaria-
mente inclui uma libertagdo de ordem politica e nas diferentes dimensdes da pessoa”
acrescentando que “libertacdo radical ¢ uma dadiva trazida por Cristo”, ¢ ele cita os
bispos em Medellin em 1968:

E 0 mesmo Deus que, na plenitude dos tempos envia o seu Filho para que, feito carne,
venha libertar todos os homens, de todas as escravidoes a que o pecado os sujeita: a
fome, a miséria, a opressdo ¢ a ignorancia, numa palavra, a injustica que tem sua origem
no egoismo humano®.

Gutiérrez, porém, niao negligencia a dimensdo pessoal do pecado, porque o
rompimento com Deus é um resultado de uma acdo voluntaria; “atras de uma estru-
tura injusta existe uma vontade pessoal ou coletiva responsavel — uma disposicao de
rejeitar a Deus e ao seu vizinho™. Se libertagdo do pecado é um lado da moeda, a
comunh@o com Deus e com nossos proximos ¢ outro. Gutiérrez repete a distingdo
entre como a “liberdade de” se relaciona com a “liberdade para” algo. O processo li-
bertador ¢ orientado em diregdo a essa comunhao; libertagdo torna-se o caminho para

33 GUTIERREZ, 1988, p. 50 [citado da versdo em portugués, p. 42].

3 GUTIERREZ, 1986b, p. 192

% GUTIERREZ, 1988, p. 361.

36 GUTIERREZ, 1986b, p. 193.

37 CONSEJO EPISCOPAL LATINOAMERICANO. Medellin — Conclusiones. 5. ed. Lima: Ediciones
Paulinas, 1986. [Versdo em portugués: Conclusées de Medellin: 11 Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1975. [citado da versao em portugués, p. 23].

3% GUTIERREZ, Gustavo. “Freedom and Salvation: A Political Problem.” In: GUTIERREZ G.; SHAULL,
R. Liberation and Change. Atlanta: John Knox Press, 1977. p. 84.

3 CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO, 1975, p.10.

% GUTIERREZ, 1986b, p. 196.
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a liberdade.*! Porém isso ndo ¢ o suficiente. Gutiérrez diz que a liberdade néo é o ob-
jetivo em si, mas deve ser direcionado ao amor ¢ ao servigo, referindo-se a G1 5.1 e 13.

Um texto crucial para Gutiérrez e sua interpretacdo da libertagdo integral é a
cura do homem nascido cego no capitulo 9 no Evangelho de Jodo. Gutiérrez desen-
volveu esse texto em sermdes, palestras etc.*, mas sem muitas referéncias escritas.
Contudo, o texto é explorado na sua colecdo de reflexdes sobre os textos do ano litur-
gico.® O titulo do texto ¢ marcante: The Beggar Rises to His Feet [O mendigo coloca-
-se de pé]. Em um s6 dia o homem nascido cego experimenta todas as trés dimensdes
de libertagdo.* Primeiro, ele foi libertado da sua cegueira (v. 6-7). Isso ndo significa
somente libertagdo da cegueira, mas também libertagdo social (ou até mesmo politi-
ca), sendo que ele nao era mais forgado a sobreviver mendigando. Alguns momentos
depois, ele entrou numa discussdo de igual para igual com os fariseus e desafiou-os
teologicamente sobre a identidade de Jesus (v. 15-17, 24-34). Ele até agiu quase como
um discipulo de Jesus, perguntando-lhes se eles também queriam ser discipulos (v.
27). Para Gutiérrez, isso mostra que o homem havia crescido como pessoa, desenvol-
vido seu potencial como ser humano e se tornado sujeito; isso € libertagdo humana.
Finalmente, ele encontra Jesus de novo e foi levado a crer nele (v. 35-38); isso € liber-
tagdo religiosa. E Gutiérrez conclui:

O cego, e aqueles que o rodeiam, sdo libertos da ideia de um Deus que castiga; vé-se
livre da cegueira, cresce como ser humano e recebe finalmente a graga da fé. Reduzir
a libertacdo de Jesus a um desses aspectos ¢ mutila-la ou empobrecé-la. Nada escapa
ao seu amor®.

Implicacdes para uma reflexdo teologica sobre HIV na América
Latina

Gutiérrez foi convidado a palestrar para estudantes de mestrado no projeto
apoiado pela Igreja da Suécia Teologia y AIDS em um simpoésio ocorrido em Lima,
em dezembro de 2011.* Na sua palestra, Teologia y vulnerabilidad, afirmou que ele

4

GUTIERREZ, 1986b, p. 199s.

Por exemplo, numa palestra de 13 de fevereiro de 1990, durante o assim chamado curso de verdo de
teologia organizado pela universidade catolica em Lima.

GUTIERREZ, Gustavo. Compartir la Palabra. Lima: CEP, 1995, [English translation by Colette Joly Dees:
Sharing the Word through the liturgical year. New York: Orbis Books, 1997. Tradugao para portugués de
Rodrigo Contrera: Compartilhar a palavra no decorrer do Ano Liturgico. Sao Paulo: Paulinas, 1997] p.
92-93 [citado da versao em portugués, p. 92-93].

De fato, Gutiérrez menciona outro aspecto na sua reflexdo que ¢ de outro carater e, portanto, ndo tdo
interessante para a analise da libertacdo integral. Porém ¢ relevante para uma analise do HIV e teologia.
No comego do texto, os discipulos perguntam a Jesus sobre quem € responsavel pela situagdo do homem
nascido cego, assim refletindo a ideia de que aqueles que sofriam alguma doenga etc. eram responsaveis
eles mesmos. Jesus ndo aceita essa maneira de argumentar. E Gutiérrez conclui: o homem ¢ libertado
também dessa ideia de um Deus castigador.

4 GUTIERREZ, 1995, p. 93 [citado da versdo em portugués, p. 93].

4 Para mais informagéo, veja o blog do projeto: http://www.teologiaysida.org/.
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definitivamente ndo era um perito no assunto. E comegou com a questdo da margina-
lizacdo e relacionou a situacao das pessoas que convivem com HIV a situagio dos le-
prosos no tempo de Jesus. Os mesmos mecanismos estdo presentes hoje para pessoas
convivendo com HIV. Depois disso, Gutiérrez falou das ideias basicas de sua reflexdo
teoldgica com enfoque na solidariedade com os pobres, que ajudara os mestrandos e
as mestrandas em seu refletir teoldgico nos seus estudos de mestrado.

Na minha propria pesquisa sobre a teologia de Gutiérrez no contexto peruano
das décadas de 1980 e 1990, eu o retrato como um tedlogo pastoral que tenta respon-
der pastoralmente ao contexto politico.*” Seus ensaios e artigos teoldgicos entraram
nas paginas de opinido no jornal de Lima La Republica, que era um pulpito figurativo
e Gutiérrez gradativamente se tornou algo como um pastor da nagao.

Para minha analise, identifiquei quatro discursos nos textos de Gutiérrez. Esses
discursos mostram como a reflexdo teoldgica de Gutiérrez € construida e reflete como
ele relaciona a analise sociopolitica a sua reflexdo teoldgica. Os discursos interagem
e através dessa interagdo Gutiérrez formula sua mensagem pastoral. Para a andlise
sociopolitica, dois discursos politicos sdo usados, que eu chamo de discursos poli-
ticos radicais e liberais. O discurso politico radical trata da justica para os pobres e
libertagdo da opressdo como uma condi¢do de paz e harmonia numa sociedade, que
sdo o foco no discurso politico liberal. Com o discurso teologico catolico Gutiérrez
coloca a andlise sociopolitica em relagdo com a doutrina catdlica e através do discurso
teologico pastoral ele responde pastoralmente como um defensor de uma teologia da
vida em contraste a uma realidade caracterizada pela violéncia e morte prematura, es-
pecialmente para os pobres. Se o discurso teoldgico pastoral € o que de fato preocupa
Gutiérrez, os outros trés podem ser vistos como necessarios para sustentd-lo. Rela-
cionando os quatro discursos ao modelo ver — julgar — agir, pode-se ver como eles
estdo inter-relacionados. Os dois discursos politicos sdo necessarios para a analise
sociopolitica, para ver; o discurso teologico catolico fornece critérios para avaliagao,
para julgar; e o discurso teologico pastoral pretende responder a situagao especifica,
para agir.

Discurso Conteudo

Discurso politico radical | Nao havera paz sem justiga.

Discurso politico liberal | Todos e todas nds temos uma responsabilidade em contribuir
para uma sociedade democratica e que também respeite 0s
direitos humanos.

Discurso teologico O Deus da vida prové uma vida digna para todos os seres

catolico humanos. As pessoas cristds sdo convocadas a solidariedade
com os pobres.

Discurso teologico Dar raz8o a esperanga e promover a agao.

pastoral

47 Veja KRISTENSON, 2009.
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Nao pretendo aqui dizer que a situagdo sociopolitica do Peru nas tltimas duas
décadas do século 20 ¢é aplicavel a situagdo do HIV na América Latina. O que estou su-
gerindo ¢ que, metodologicamente, podemos aprender da concepgdo desses discursos
e relaciona-los ao modelo ver — julgar — agir e ver como os discursos se relacionam
entre si se dissermos que a resposta das igrejas a questdo de HIV precisa ser pastoral.

Ha uma necessidade de analisar o contexto sociopolitico em relagdo ao HIV
para compreender a real situagdo da epidemia do HIV na América Latina. Essa infor-
magao esta disponivel nos dados da UNAIDS e em outras fontes. A fim de formular
uma resposta pastoral é necessario comegar com uma analise sociopolitica e construir
um discurso politico que talvez tenha que ser tanto liberal como radical, para usar meu
proprio vocabulario na minha analise. Essa situacao deve ser avaliada a partir daquilo
que a igreja tem a dizer, isto ¢, do que a Biblia e os documentos oficiais dizem que
pode ser relevante a situagao do HIV. A partir dessa reflexao teologica é possivel cons-
truir um discurso teologico derivado dessa reflexdo e analise. Usando o encontro com
as pessoas que convivem com HIV e sua situagdo como ponto de partida e realizando
uma analise sociopolitica e uma reflexdo teoldgica meticulosas ¢ possivel formular
um discurso teoldgico pastoral que possa servir como um plano de agdo pastoral.

Da reflex@o teoldgica de Gutiérrez também aprendemos que a reflexdo é so-
mente o segundo passo na tarefa teoldgica. Primeiro vem a praxis, que aqui significa
a experiéncia de fé das pessoas que convivem com HIV. A partir dessa experiéncia,
nossa tarefa como tedlogos e tedlogas ¢ refletir criticamente a partir “da palavra de
Deus”, para citar Gutiérrez, em que a “inteligéncia da fé” sera essencial nos esfor¢os
de estabelecer um plano pastoral em uma maneira criativa.

A esses pontos metodologicos deve ser acrescentado o segundo discernimento
de Gutiérrez, qual seja, o ponto de partida para a reflex@o. Se traduzirmos o fazer teo-
logia a partir do reverso para o contexto do HIV, isso significa fazer teologia a partir
da situag@o das pessoas que convivem com HIV e de como percebem sua fé. Na nossa
reflexdo sobre como possibilitar isso, uma interpretacao da libertacdo integral e uma
leitura da historia do homem nascido cego em Jodo 9 ajudarfo nesse esforgo. Essa
perspectiva libertadora, que empodera aquelas pessoas afetadas, ¢ uma necessidade
para a igreja ter credibilidade quando quiser aproximar-se de pessoas que convivem
com HIV.

Conclusao

Na introdug@o eu insinuei que a reflexdo teoldgica sobre HIV na América La-
tina ndo iria fornecer elementos somente para um compromisso da igreja com aquelas
pessoas afetadas pelo virus. E ndo ha davida de que esse devia ser o principal objetivo
para a reflexdo teologica. Eu estou convencido de que essa reflexdo sera significativa
também para como a situagdo do HIV ¢ tratada em outros contextos, e aqui te6logos e
te6logas da Africa como da América Latina podem aprender uns dos outros.

Eu também acredito que a reflexdo teologica sobre HIV ¢ relevante para como
fazemos teologia em geral. Por essa razdo quero apontar para como Gutiérrez, na
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nova edi¢do da Teologia da Liberta¢do, resume como a universalidade e a particula-
ridade na reflexdo teoldgica se relacionam uma com a outra. Para ele, cada reflexdo
teologica tem sua raiz em uma situagao especifica; mesmo assim, uma reflexdo teo-
logica particular € relevante na igreja universal, porque “particularidade ndo significa
isolamento”*. Porém Gutiérrez insiste que uma reflexdo teologica especifica nunca
“deve ser aplicada mecanicamente a realidades distintas daquelas em que nasceu” e
continua:

E igualmente verdade que se trata de um discurso sobre uma mensagem universal. Por
isso, e na medida em que venha [...] de uma profunda experiéncia humana e crista, toda
teologia tem um alcance igualmente universal; ou, para ser mais preciso, ¢ sempre uma
pergunta e um desafio para crentes que vivem em outras situagdes humanas®.
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TeoLoGIA E ATDS NA AMERICA LATINA — PERSPECTIVAS E DESAFIOS!

Theology and HIV/AIDS in Latin America — Perspectives and challenges

André S. Musskopf?

Resumo: Este artigo apresenta dados sobre a epidemia de HIV/AIDS na América
Latina, revelando o desafio que ela coloca e o tipo de respostas que exige do ponto de
vista da teologia. Mapeia de maneira sintética as principais formas de resposta religiosa
a epidemia e algumas produgdes teologicas produzidas na América Latina. Pergunta-se
pela pouca atencdo dada a questdo, especialmente no contexto da teologia da libertagdo,
em contraposicdo a uma producdo mais densa no ambito das teologias feminista e gay/
queer, apontando para uma “teologia indecente” como discurso e pratica teologica capaz de
responder as questdes colocadas pela epidemia. Por fim, propde o “corpo”, tomado em sua
materialidade, como categoria fundamental para a producdo teoldgica a partir da epidemia
de HIV/AIDS.

Palavras-chave: Teologia e HIV/AIDS. América Latina. Teologia da libertagdo. Teologia
indecente.

Abstract: This article presents data about the HIV/AIDS epidemic in Latin America,
revealing the challenge it poses and the kind of responses it requires from theology.
It maps briefly the main forms of religious response to the epidemic, as well as some
theological reflections produced in Latin America. It asks about the little attention given
to it, especially in the context of Liberation Theology, in contrast with a more dense
production by feminist and gay/queer theologies, pointing to an “indecent theology”
as a theological discourse and practice able to respond to the issues presented by
the epidemic. At last, proposes the “body”, taken in its materiality, as a fundamental
category for the theological production starting from the HIV/AIDS epidemic.
Keywords: Theology and HIV/AIDS. Latin America. Liberation Theology. Indecent
Theology.
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em Lima, Peru.
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Introducio

Em Janeiro de 2011 iniciou-se uma caminhada comum: quatro institui¢des
teologicas, professores e professoras, apoiadores e apoiadoras, parceiros e parceiras,
estudantes e varias outras pessoas ligadas ao projeto de Mestrado em Teologia com
Enfoque em HIV e AIDS na América Latina®. E possivel que algumas pessoas se per-
guntem por que tamanho investimento de tempo, talentos e recursos, mesmo depois
de quatro décadas do surgimento da epidemia de HIV/AIDS. Essas pessoas possivel-
mente sabem da devastagdo provocada pela epidemia e como ela continua afetando
cada um o mundo inteiro, mas provavelmente também pensam que essa ¢ uma reali-
dade que ndo lhes diz respeito, em muitos casos porque se sentem moralmente imu-
nes ao virus HIV e as suas consequéncias. Mesmo depois de quatro décadas, muitas
pessoas (e, principalmente, muitas igrejas) continuam pensando que a infecgdo pelo
HIV e o adoecimento em decorréncia da AIDS ¢ uma consequéncia sendo justa, pelo
menos justificavel, por comportamentos reprovaveis.

Aqueles e aquelas que responderam ao convite para embarcar nessa caminhada
seguramente ndo tém dividas e entendem a necessidade de todo esse investimento. A
grande maioria porque, devido a sua experiéncia de trabalho e militdncia, descobriu
muito cedo que a epidemia de HIV/AIDS ¢ um problema que atinge a sociedade como
um todo e seu enfrentamento dependera de um esfor¢o conjunto. Aliado a isso, possi-
velmente também porque entendem que as igrejas (cristds), quando ndo contribuiram
para o aprofundamento da epidemia através da criagdo e do reforgo do estigma e da
discriminagdo vinculados a ela e da contrariedade a implantacao de politicas publicas
para seu enfrentamento, foram ciimplices no seu siléncio e na sua incapacidade de
entender a realidade da epidemia e dos questionamentos que ela provocou e provoca
em todos os ambitos.

Buscar a superacdo e transformagao de estruturas e sistemas que promovem
sofrimento sao, portanto, o ponto de partida para a produgao teoldgica sobre a qual nos
debrugamos, e esperamos apontar algumas possibilidades e urgéncias nesse sentido.

HIV/AIDS na América Latina

Os numeros e as informagoes acerca da epidemia de HIV/AIDS sédo bastante
conhecidos e disponiveis. Dados recentes revelam o tamanho do desafio que a epi-
demia de HIV/AIDS representa em nosso continente. Segundo o Relatorio sobre a
Epidemia Global de AIDS da ONUSIDA de 2010, os nimeros de pessoas vivendo
com HIV, novas pessoas infectadas, criangas vivendo com HIV e mortes relacionadas
a AIDS na América Latina demonstram a seguinte evolugao:

> Veja o sitio do projeto: <www.teologiaysida.org>. Acesso em: 12 maio 2012.
4 UNAIDS. Global report: UNAIDS report on the global AIDS epidemic 2010. Disponivel em: <http://
www.unaids.org/documents/20101123 _globalreport_em.pdf>. Acesso em: 12 maio 2012.
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I
People living  People newly Children living  AIDS-related
with HIV infected with HIV  with HIV deaths
A%%Nggl?"lle 2009 1.4 million 92 000 36 000 58 000
[1.2-1.6 million] ~ [70 000-120 000]  [25 000-50 000]  [43 000-70 000]
AMERICA
2001 1.1 million 99 000 30 000 53 000
[1.0-1.3 million]  [86 000-120 000]  [20 000-120 000] [44 000-65 000]

UNAIDS Report on the Global AIDS Epidemic 2010, p. 43
Segundo o mesmo relatorio:

O crescimento geral da epidemia global de AIDS parece ter-se estabilizado. O numero
anual de novas infecg¢des tem estado em constante declinio desde o final dos anos de
1990 e ha menos mortes relacionadas a AIDS em consequéncia do significativo au-
mento de terapia antiretroviral nos tltimos anos. Embora o nimero de novas infec¢des
tenha caido, niveis de novas infecgdes em geral ainda estdo altos, e com significativas
redugdes em mortalidade o niimero de pessoas vivendo com HIV em todo o mundo tem
aumentado’.

Tracar o histdrico da epidemia de HIV/AIDS na América Latina seria uma
generalizacdo que apagaria as trajetorias especificas de cada pais e regido no conti-
nente. Ainda em 2006, o “Manual para a cobertura de HIV/AIDS” da Kaiser Family
Foundation e Fundacion Huesped afirmava:

Ainda que a situacdo na América Latina e Caribe esteja acompanhando as tendéncias
mundiais, a epidemia de HIV em muitos paises da regido tende a se concentrar em po-
pulagdes com comportamentos de risco. Assim, uma baixa porcentagem de prevaléncia
nacional pode esconder cendrios extremamente graves. Essa ¢ a razdo por que nio é
possivel falar em apenas uma epidemia na regio, tendo em vista que diferentes
contextos demandam abordagens especificas®.

O mesmo manual identifica questdes particulares em diferentes paises da
América Latina e do Caribe. Tais diferencas também sdo apontadas no Relatorio da
UNAIDS 2010, o qual revela, por exemplo, que “o Caribe permanece a unica regiao,
ao lado da Africa Subsaariana, onde mulheres e criangas excedem o niimero de homens
e meninos entre as pessoas vivendo com HIV’. A versdo preliminar do Boletim Epi-
demiologico 2011 divulgado pelo Ministério da Saude do Brasil indica um aumento na
incidéncia de novas infecgdes pelo HIV entre jovens de 15 a 24 anos, particularmente

UNAIDS, 2010, p. 16. Todas as tradugdes de citagdes de originais em lingua estrangeira sao proprias.

¢ THE KAISER MEDIA Fellowships in Health; Fundacion Huesped. Manual para a cobertura de HIV/
AIDS. Disponivel em: <http://www.kff.org/hivaids/upload/7124-03Portuguese.pdf>. Acesso em: 12 maio
2012. (Grifos meus). A expressao “comportamentos de risco” sera discutida abaixo.

7 UNAIDS, 2010, p. 43.
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entre jovens gays.® Essas especificidades e variaveis indicam o curso da epidemia em
diferentes contextos e demandam respostas coerentes com a realidade local.

Alguns aspectos sociais da epidemia — a vulnerabilidade e suas
implicagoes

Desde o inicio da epidemia de HIV/AIDS a terminologia empregada em seu
contexto tem mudado, revelando também uma mudanga conceitual em muitos cam-
pos. Embora essas mudangas sejam amplas e abrangentes, destaca-se aqui a mudanga
processada em torno dos conceitos de “grupos de risco”, “comportamentos de risco”
e “vulnerabilidade social”.’

Ja so bastante consensuais os equivocos da “fabula dos 4 [ou 5] h”!?, segun-
do a qual epidemiologistas procuravam explicar a “preferéncia” do virus HIV por
homossexuais masculinos, haitianos, hemofilicos e usuarios/as de heroina (além de
trabalhadoras sexuais — hooker — na versao dos “Sh”), enquanto discursos religiosos
construiam a ideia de “castigo” enviado por Deus para a punic¢do de pecados. Particu-
larmente no ambito das estratégias de prevengdo, essa ideia foi suplantada pelo dis-
curso de “comportamentos de risco”, focando em situa¢des nas quais as pessoas se ex-
punham a infecgdo pelo virus e implementando “modelos de Iuta antiAIDS fundados
na triade informagdo e educagdo, prestacao satisfatoria de servigos de saude e sociais
e construgdo de um ambiente ndo discriminatorio ¢ acolhedor para os doentes™'!. O
pressuposto, que rapidamente provou-se insuficiente, era de que a implantagdo dessas
trés estratégias (educagio, prestacdo de servigos e ambiente nao discriminatorio) seria
suficiente para enfrentar a epidemia. Ainda que tenha alcancado resultados positivos,
e seja uma abordagem que mantém sua importancia e ndo foi de todo atingida por
fatores diversos, o problema reside na ideia de que as pessoas simplesmente “esco-
lhem” seus comportamentos e suas praticas (colocando a énfase nos individuos), sem
considerar um conjunto de fatores que interferem nessas “escolhas”.

Nesse sentido, a utilizagdo da categoria de “vulnerabilidade”, oriunda da dis-
cussdo dos Direitos Humanos e aprofundada no contexto da epidemia de HIV/AIDS,
permitiu e permite analisar os multiplos fatores que influenciam e, muitas vezes, de-
terminam comportamentos individuais ou de determinados grupos sociais. Esses fato-
res, por isso mesmo, ndo podem ser considerados apenas do ponto de vista individual,
mas apontam para dimensdes coletivas, nas quais estdo em jogo estruturas e sistemas

8 CAMPANERUT, Camila. Aids aumenta entre jovens homossexuais. Disponivel em: <http://noticias.
uol.com.br/ciencia/ultimas-noticias/redacao/2011/11/28/aids-aumenta-entre-jovens-homossexuais-diz-
ministerio-da-saude.htm>. Acesso em: 12 maio 2012.

° BERNARDI, José. Vulnerabilidade social e AIDS. Porto Alegre: Pastoral de DST/Aids-CNBB, 2005. p.
27. Também GOIS, Jodo Bosco Hora. A mudanga no discurso educacional das ONGS/AIDS no Brasil.
Interface, v. 7,n. 13, p. 27-44, 2003.

10 Expressdo de BASTOS, Francisco Inacio. AIDS na terceira década. Rio de Janeiro: Fiocruz, 2006. p.
29-43.

1 GOIS, 2003, p. 34.
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que tornam alguns grupos sociais mais vulneraveis a infeccdo. Além da constatagdo
da falacia dos “grupos de risco”, o avango da epidemia e a analise critica dos dados
epidemioldgicos evidenciaram determinadas tendéncias estreitamente relacionadas
com fatores sociais, politicos e econdmicos. Nao ¢ estranho, hoje, falar-se em paupe-
rizagdo, feminizagdo e heterossexualizagdo da epidemia de HIV/AIDS.

Embora seja dificil analisar de maneira rapida e sintética as varias estruturas
que num determinado contexto tornam individuos e grupos vulneraveis a epidemia de
HIV/AIDS, ¢ fundamental explicitar algumas delas. Considerando a estigmatizagdo
inicial de homens homossexuais como responsaveis e, simultaneamente, merecedo-
res das vicissitudes da nova doenga, ¢ possivel perceber claramente o impacto da
homofobia e do heterosexismo'? sobre esse grupo social. No contexto de articulagdo
e desenvolvimento do Movimento de Libertagdo Gay, as acusagdes € a narrativa que
se construiu sobre os inicios da epidemia ignoram os fatores que, a época, tornavam
essa populacdo vulneravel a epidemia.'’ Passados mais de quarenta anos, e apesar
das conquistas no dmbito dos direitos LGBT (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e
Transexuais), a homofobia e o heterosexismo continuam sendo fatores de vulnerabili-
dade, uma vez que interferem objetiva e subjetivamente na construgdo das identidades
e no exercicio da sexualidade, impedindo o exercicio pleno da cidadania.'

Além disso, essa narrativa falaciosa sobre os inicios da epidemia ignora o fato
de que antes e simultaneamente a experiéncia vivida pela comunidade gay, “a epide-
mia avangava velozmente na Africa subsahariana [sic] na auséncia de qualquer cena
gay [...], basicamente através de relagdes heterossexuais sem o uso de preservativos”".
Visto ao lado da experiéncia de haitianos, a invisibiliza¢do da situagdo africana ¢ a
estigmatizag@o haitiana revelam outros fatores estruturais que geram vulnerabilidade
no contexto da epidemia de HIV/AIDS: o racismo ¢ a xenofobia. Também esses fa-
tores ndo estiveram presentes apenas no inicio da epidemia, mas se atualizam cons-
tantemente, seja em relagdo a determinadas regides ou continentes, ou em realidades
locais.'®

Mais recente € o crescente numero de mulheres sendo infectadas pelo virus
HIV e adoecendo em decorréncia da AIDS. Embora em alguns casos se acusem o0s
movimentos feministas e as mudangas conquistadas em termos de autonomia das mu-
lheres e nos padrdes de género decorrentes, o discurso tende a ser mais vitimizador
nesse caso. O perigo desse discurso ¢ justamente apagar as reais questdes que podem
colocar as mulheres em situacdes de vulnerabilidade, sem apontar para as estruturas

12 Sobre esses conceitos veja BORRILLO, Daniel. A homofobia. In: LIONCO, Tatiana; DINIZ, Debora.
Homofobia e educagdo. Brasilia: Letras Livres/UnB, 2009. p. 15-46.

BASTOS, 2006, p. 34.

Veja, por exemplo, Plano Nacional de Enfrentamento da epidemia de AIDS e DST entre gays, HSH e
travestis. Brasilia, 2007. Disponivel em: <http://bvsms.saude.gov.br/bvs/publicacoes/plano_enfrentamen-
to_epidemia_aids hsh.pdf>. Acesso em: 12 maio 2012.

BASTOS, 2006, p. 33

Veja CHOR, Doéra; LIMA, Claudia Risso. Aspectos epidemiologicos das desigualdades raciais em satude
no Brasil. Cadernos de Saude Publica, Rio de Janeiro, v. 21, n. 5, p. 1586-1594, set./out. 2005.
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que sustentam essas situagdes. Aqui é preciso falar de patriarcado e sexismo'’, que
sustentam as varias formas de violéncia contra as mulheres, interferindo na sua auto-
nomia, no caso da epidemia de HIV/AIDS seja do ponto de vista de questdes praticas
como negociagdo do uso de preservativo, seja na propria experiéncia de assédio e
abuso sexual.'®

Contudo, ndo ¢ possivel pensar todas essas questdes (e varias outras) em nos-
so contexto sem apontar para o chamado fendmeno da “pauperizacdo” e suas impli-
cacles e consequéncias tendo em vista o capitalismo e sua intrinseca estruturagdo
da sociedade em classes.” Questdes econdmicas afetam profundamente a relagio da
populagdo LGBT com a epidemia de HIV/AIDS (seja na sobrevivéncia no contexto
familiar, no acesso e permanéncia em institui¢des de ensino e no mercado de trabalho,
entre outras). Tais questdes ficam ainda mais evidentes na experiéncia de estigmatiza-
¢ao e invisibilizagdo por conta de questdes étnico-raciais. Também no caso das mulhe-
res, seu lugar e seu papel dentro do sistema capitalista determinam profundamente os
fatores de vulnerabilidade, sendo que os nimeros apontam que sdo as mulheres mais
empobrecidas aquelas que estdo mais vulneraveis a infec¢do e ao adoecimento. Um
sistema econdmico, politico e social fundado na exploragdo e na separagao necessaria
para sua manuten¢do em distintas classes, ndo pode sendo gerar diversas formas de
discriminagdo, que inevitavelmente redundam em multiplas vulnerabilidades.

Por fim, ha que se considerar outras formas. Profundamente moralizada e de-
monizada, a questdo do uso de drogas também precisa ser entendida no contexto das
configuragdes sociais que determinam essa realidade. O debate e as estratégias em
redugdo de danos tem sido um instrumento importante para a compreensao dessa rea-
lidade, bem como de intervengdo qualificada e efetiva no contexto da epidemia de
HIV/AIDS.®

Desde o inicio da epidemia de HIV/AIDS, os principais e mais efetivos inten-
tos de enfrentamento se deram na relagdo com os Direitos Humanos. Essa perspectiva
tem sido fundamental para buscar a superagido de situagdes que geram vulnerabili-
dade.’' Nesse sentido, a perspectiva dos Direitos Humanos e a analise critica das si-
tuagdes descritas sdo temas fundamentais para uma reflexdo teolégica comprometida
com a realidade latino-americana.

3

Veja SAFFIOTI, Heleieth 1. B. Género, patriarcado, violéncia. Sdo Paulo: Perseu Abramo, 2004.

Veja MULHERES COM HIV/AIDS — Dossié. Sao Paulo: Instituto Patricia Galvao, 2003.

PARKER, Richard; CAMARGO JR., Kenneth Rochel. Pobreza e HIV/AIDS: aspectos antropologicos e
sociologicos. Cadernos de Satide Publica, Rio de Janeiro, 16 (Sup. 1), p. 89-102, 2000.

Veja DELBON, Fabiana; ROS, Vera; FERREIRA, Elza Maria Alves. Avaliagdo da disponibilizagdo de
kits de Redug@o de Danos. Saiide e Sociedade, v. 15, n. 1, p. 37-48, jan./abr. 2006. Também: BRASIL.
Ministério da Satide, Coordenagdo Nacional de DST e Aids. Manual de redugdo de danos. Brasilia, 2001.
BRASIL. Ministério da Satide. Secretaria de Vigilancia em Saude. Programa Nacional de DST e Aids.
Direitos Humanos e HIV/Aids: avangos e perspectivas para o enfrentamento da epidemia no Brasil. Brasilia,
2008.
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Respostas religiosas a epidemia de HIV/AIDS

Para pensar a teologia em sua relagdo com a realidade da epidemia de HIV/
AIDS na América Latina ¢ importante discutir a relagdo estabelecida ao longo dos
anos pelas igrejas com a epidemia. Nao serdo abordadas aqui as formas negativas atra-
vés das quais as igrejas se manifestaram (e continuam se manifestando) com relagao a
epidemia. Basta assinalar que um processo de efetivo envolvimento no enfrentamento
da epidemia, inclusive com a eliminagdo de reservas e suspeitas por determinados
setores em relagdo as igrejas, exigira um trabalho arduo e doloroso por parte de quem
acredita na importancia e no potencial das instituigdes religiosas e da teologia.

Segundo a analise da brasileira Jane Galvao, é possivel perceber, a partir da
década de 1990, a atuagdo das igrejas e de grupos religiosos em pelo menos trés areas
no Brasil: a criagdo de casas de apoio e agdes em parceria com ONGs, o atendimento
domiciliar a portadores e portadoras de HIV e foruns de debate incluindo consultas,
encontros e cursos, bem como publicagdes com tematicas relacionadas a HIV/AIDS.?
Embora seu estudo se restrinja a realidade brasileira, ¢ possivel utilizar essa estrutura
para outras partes da América Latina.

Durante a década de 1990 surgiu um numero significativo e crescente de casas
de apoio em operag@o no Brasil. Nem todas estavam ligadas a igrejas ou religides, e
muitas eram fundadas e administradas por pessoas leigas.”? Um dos exemplos mais
importantes nessa area, ainda que fundada ja no final dos anos 1990 ¢ a Casa Fonte
Colombo, por Freis Capuchinhos, em Porto Alegre/RS.** Além do trabalho realizado
diretamente com pessoas que vivem com HIV/AIDS, sua relevancia esta no fato de ter
impactado os rumos da Pastoral da AIDS, ligada 8 CNBB.* Experiéncia semelhante
(embora com suas particularidades) pode-se perceber no trabalho desenvolvido pela
Pastoral Ecuménica da VIH y SIDA?, conduzida pelo pastor Lizandro Orlov em Bue-
nos Aires, com a fundagdo de um “Hostal Solidario”.

Outros tipos de organizacdes, muitas vezes ndo diretamente ligadas a insti-
tuigdes religiosas, mas com atuagdo de pessoas ligadas a igrejas e religides, também
surgiram nesse periodo. Um exemplo nesse sentido foi a fundagdo do ASPA (Apoio,
Solidariedade e Prevencdo a AIDS) em Sao Leopoldo, Brasil, em 1996. Idealizada por
estudantes da Escola Superior de Teologia (ligada a Igreja Evangélica de Confissdo
Luterana no Brasil), a institui¢do cumpriu um papel fundamental na cidade, que por
muitos anos esteve entre as cinco com maior incidéncia de HIV/AIDS no pais. Seu
trabalho se deu através de agdes e projetos de prevengdo, apoio a pessoas com HIV/
AIDS, articulagdo politica para efetivagdo de politicas ptblicas de enfrentamento a

2 GALVAO, Jane. As respostas religiosas frente a epidemia de HIV/AIDS no Brasil. In: PARKER, Richard
(Org.). Politicas, institui¢oes e AIDS: enfrentando a epidemia no Brasil. Rio de Janeiro: ABIA, 1997. p.
109-134.

3 GALVAO, 1997, p. 124-125.

4 Veja <www.capuchinhosrs.org.br/fontecolombo>. Acesso em: 12 maio 2012.

Veja <www.pastoralaids.org.br>. Acesso em: 12 maio 2012.

Veja <www.pastoralsida.com.ar>. Acesso em: 12 maio 2012.
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epidemia com impacto regional, nacional e internacional, incluindo agdes desenvol-
vidas junto a grupos da igreja.

Outras iniciativas buscaram articular debates que envolvessem as igrejas e
religiGes na tentativa de construir propostas teologicas e pastorais para o enfrenta-
mento da epidemia. Destaca-se aqui a realizagdo da “Consulta Latino-Americana das
Igrejas sobre SIDA/AIDS”, ocorrida em 1988 no Rio de Janeiro e promovida pela
CESE (Coordenadoria Ecuménica de Servigos) e pelo CONIC (Conselho Nacional de
Igrejas Cristds), e os “Encontros Brasileiros de Agao Pastoral Frente a AIDS”, realiza-
dos em 1989 e 1990, promovidos pela ARCA (Apoio Religioso Contra a AIDS), um
projeto do ISER (Instituto Superior de Estudos da Religido).?” Atividades semelhantes
tém ocorrido também por toda a América Latina, especialmente em periodos mais re-
centes. Percebe-se, nessas iniciativas, a importancia da atuacdo de organizagdes ecu-
ménicas, muitas das quais se mantinham/mantém através de recursos de cooperagdo
internacional. Por sua relativa independéncia das igrejas locais, mostram-se como
espagos capazes de articular outro tipo de debate. Cabe aqui destacar, além das organi-
zagdes ja mencionadas, o trabalho desenvolvido por Koinonia — Presenga Ecuménica,
fundada em 1994 e que, desde muito cedo, articulou agdes na area de HIV/AIDS.?

Com o passar do tempo, também instituicdes eclesiasticas passaram a organi-
zar atividades desse tipo. Embora seja dificil mapear e identificar iniciativas mais lo-
cais, no ambito da Igreja Catolica Romana, especialmente a partir da criagdo da Pasto-
ral da AIDS em 1999, foram realizadas atividades envolvendo a igreja nacional.”® No
ambito da IECLB, mais recentemente, destaca-se a realizagdo do Seminario Nacional
sobre HIV/AIDS, em 2004, organizado pelo Departamento de Diaconia.*® Muitas des-
sas iniciativas resultaram na elaboragdo de documentos. Mundialmente, ja em 1986 o
Conselho Mundial de Igrejas se manifestou através do documento “A AIDS e a igreja
como comunidade de cura™'. Muitos desses documentos trazem elaboragdes impor-
tantes e inovadoras sobre a epidemia de HIV/AIDS e as questdes relacionadas a ela
por parte das igrejas, mas nem sempre foram/sdo incorporadas as praticas cotidianas
de suas comunidades e liderangas.

No caso brasileiro, ¢ importante mencionar as iniciativas das religides de ma-
triz africana. No inicio da epidemia ndo houve um envolvimento substancial no seu
enfrentamento. Isso se deveu, particularmente, a discrimina¢do e aos preconceitos
sofridos por essas tradi¢des religiosas ja antes da epidemia e também ao fato de serem
rapidamente estigmatizadas no contexto da propria epidemia por conta de seus ri-
tuais. Além disso, outro fator de discriminag@o dessas tradi¢des religiosas esta ligado

77 GALVAO, 1997, p. 128.

2 Veja a “Linha do Tempo” que mostra a trajetéria de KOINONIA na luta pela superagdo do HIV/AIDS.
Disponivel em: <http://www.koinonia.org.br/linha-tempo-11-2011.asp#sobe>. Acesso em: 12 maio 2012.

® PASTORAL DST/AIDS. Viu e teve compaixdo - Igreja e Aids. Fortaleza: CNBB/Pastoral DST/Aids,
2002. p. 5s.

3 Veja DEPARTAMENTO DE DIACONIA DA IECLB. Caderno do Semindrio Nacional sobre HIV/Aids:
Quebrar o siléncio. Restaurar a dignidade. Porto Alegre: IECLB, 2005.

31 CML. El Sida y La Iglesia como comunidad de sanacién. Genebra, 1986. Disponivel em: <http://www.
pastoralsida.com.ar/paginas_internas/documentos/comunidad.html>. Acesso em: 12 maio 2012.
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a presenca de homossexuais.’?> Mais recentemente, no entanto, inclusive com maior
reconhecimento e respeito a essas tradigdes religiosas, as religides de matriz africana
tém atuado de maneira articulada e eficiente no enfrentamento da epidemia de HIV/
AIDS, especialmente através das redes de saude organizadas em varios estados ¢ 4m-
bito nacional.*

Por fim, devem-se mencionar, também, iniciativas fora do mundo eclesiastico
e teoldgico. Em ambito governamental, em 2006, o Programa Nacional de DST/AIDS
do Ministério da Satde do Brasil convocou o Seminario AIDS e Religido. Da mesma
forma, governos estaduais tém articulado encontros e redes de religides para discutir
formas de atuag@o conjunta.** No ambito da sociedade civil, a Associag¢do Brasileira
Interdisciplinar de AIDS (ABIA) desenvolveu, entre 2005 e 2010, em cinco capitais
brasileiras o projeto Respostas religiosas a epidemia de HIV/AIDS no Brasil. Esse
projeto reuniu um conjunto importante de elementos sobre a atuagdo das igrejas, mui-
tos dos quais ainda estdo em analise, e produziu muitas publicagdes refletindo sobre
essas questdes.®

Ou seja, ha, desde a década de 1990, um esforgo crescente na tentativa de apro-
ximar as igrejas da discussdo e pratica no que diz respeito a epidemia de HIV/AIDS.
As igrejas, de fato, sdo (ou podem ser) agentes fundamentais para o enfrentamento
da epidemia, particularmente num continente marcado por uma profunda e diversa
religiosidade (institucional, mas também popular). Para tanto sera necessario que en-
frentem questdes fundamentais que estdo no amago da epidemia e das populagdes
atingidas por ela.

Teologia e HIV/AIDS

E inegavel que nas iniciativas apontadas acima se produziram perspectivas
teoldgicas diversas e inovadoras, considerando que a teologia ¢ produzida ndo apenas
nos circulos académicos, mas a partir do envolvimento de pessoas de fé, comunidades
e igrejas. Numerosos folhetos, panfletos e livretos tém sido editados por grupos e or-
ganizagdes ¢ mesmo igrejas sobre a epidemia de HIV/AIDS. Grupos e organizacdes
como as mencionadas (e aqui cabe também mencionar as Catolicas pelo Direito de
Decidir*®), bem como iniciativas eclesiasticas (Pastoral da AIDS, IECLB*") ou mesmo

3

S

GALVAO, 1997, p. 115. A relagio entre religides afro-brasileiras e homossexualidade tem sido objeto de
inumeros estudos. Veja: FRY, Peter. Pra inglés ver. Rio de Janeiro: Zahar, 1982.

Veja, por exemplo, <www.religrafosaude.blogspot.com.br>. Acesso em: 12 maio 2012.

Veja MUSCARI, Marcello Felipe de Jesus. 4 dupla construgio: Aresposta a AIDS e a regulagdo do religio-
50 no “1° Seminario Aids e religido do Rio Grande do Sul”. Trabalho de Conclusao de Curso. Porto Alegre:
UFRGS, 2011. Disponivel em: <http://www.lume.ufrgs.br/bitstream/handle/10183/40398/000827246.
pdf?sequence=1>. Acesso em: 28 maio 2012.

3 ABIA. Respostas religiosas ao HIV/AIDS no Brasil. Rio de Janeiro: ABIA, 2010. Disponivel em: <http://www.
abiaids.org.br/_img/media/Livreto%20Religi%C3%B5es%20completo.pdf>. Acesso em: 28 maio 2012.
Veja, por exemplo, OROZCO, Yury Puello. Mulheres, AIDS e religido. Catélicas pelo Direito de Decidir,
Sao Paulo, 2002.

Veja, por exemplo, CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Pastoral DST/AIDS. Viu
e teve compaixdo. Igreja e Aids. Fortaleza: CNBB - Pastoral DST/Aids, 2002, entre outros materiais.
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governamentais e civis diversas. Muito dessa teologia, no entanto, nao esta sistema-
tizada e disponivel para formagdo e estudos. Em outros casos, o que foi produzido é
de dificil acesso ou invisibilizado, justamente porque questiona discursos e praticas
normativas das instituigdes que mantém as estruturas que, a0 mesmo tempo, sao res-
ponsaveis pelo avango da epidemia. Carece-se, todavia, de reflexdes teologicas de
folego, que ampliem, aprofundem e expandam essas elaboragdes.

Alguns tedlogos e algumas tedlogas latino-americanos ja se debrugaram sobre
a realidade da epidemia de HIV/AIDS.*® Aqui e ali ¢ possivel encontrar artigos e tex-
tos que debatem esses temas a partir da teologia.* No dmbito da teologia da libertagdo
latino-americana € notavel que apenas na década de 1990 comecem a surgir reflexdes
de tedlogos e tedlogas sobre essa tematica ¢ de modo muito esparso, fundamental-
mente advogando solidariedade.* E notavel, a0 mesmo tempo, que ja em 1991 encon-
tremos um artigo publicado na coletanea “René Girard com tedlogos da libertacdo”,
do tedlogo James Alison intitulado “AIDS como lugar de revelagao™'.

De certa forma, ndo ¢ de estranhar que a epidemia de HIV/AIDS nédo tenha
se tornado tema central para os te6logos da libertagdo. Considerando o fato de que a
emergéncia da epidemia nas Américas se deu como uma questdo ligada a comunidade
gay e foi assim que entrou na realidade dos paises latino-americanos, exigia-se, do
ponto de vista da teologia, abordagens que considerassem questdes de género e sexua-
lidade. Segundo Ivan Perez Hernandez:

[...] a geragdo fundadora das TsL estava composta fundamentalmente de homens bran-
cos que dialogavam principalmente no que quefazer teolégico [...] com a analise de
classe. Se a esta geragdo ja lhe custou o trabalho de enriquecer com as demandas liber-
tadoras dos grupos antes mencionados suas admiraveis contribuigdes iniciais, quanto
mais trabalhoso foi para eles desprender-se ainda mais do sexismo e do hetero-sexismo
— ambos tdo imbricados — que caracterizavam em dupla medida a esquerda do subcon-
tinente assim como de suas igrejas. [...] ndo € sendo até o surgimento da epidemia de
AIDS, no inicio dos oitenta, que se geram discussdes publicas criticas acerca da sexua-
lidade e da homossexualidade em paises onde a Igreja Catélica e/ou regimes militares
exerciam um controle quase total sobre como esses temas deviam ser discutidos na
esfera publica®.

3% Um dos tedlogos brasileiros que mais sistematicamente trabalhou o tema ¢ José Trasferetti. Veja, por
exemplo: TRASFERETTI, José Antonio; LIMA, Livia Ribeiro. Teologia, sexualidade e Aids. Aparecida,
SP: Santuario, 2009.

3 Por exemplo, PEREIRA, Nancy Cardoso. Igrejas e Aids (2): perspectivas biblicas e pastorais. Rio de
Janeiro: Instituto de Estudos de Religido, 1990; SAMPAIO, Téania Mara Vieira. Aids e religido: aproxi-
magdes ao tema. Impulso, Piracicaba, v. 13, p. 21-39, set./dez. 2002.

4 Veja reflexdo de HERNANDEZ, Ivan Perez. Teologias de la Liberacion y minorias sexuales em America
Latina y el Caribe. In: TRASFERETTI, 2004, p. 123s. Também texto de ALVES, Rubem. AIDS. Tempo
e Presenga, v. 269, p. 52-53, 1993.

41" ALISON, James. AIDS como lugar de revelagdo. In: ASSMAN, Hugo (Ed.). René Girard com tedlogas
da libertagdo. Petropolis: Vozes; Piracicaba: UNIMEP, 1991. p. 309.

4“2 HERNANDEZ, 2004, p. 108-109.
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Ora, se foram justamente no dmbito dessas duas correntes teologicas (teologia
feminista e teologia gay) que as mais importantes reflexdes teoldgicas sobre e a partir
da experiéncia da epidemia de HIV/AIDS foram desenvolvidas, torna-se compreen-
sivel, embora ndo tivesse que ser dessa maneira, a pouca atengdo dada pela teologia
da libertagdo a esse fenomeno e suas implicagdes dentro de um projeto libertador de
igreja e sociedade. Com isso ndo se quer afirmar que a teologia gay seja a Unica, ou
mesmo a melhor, forma de producdo de conhecimento teolégico disponivel nesse
tema.* Ainda assim, considerando as circunstancias historicas que vincularam (em
grande parte discursivamente) a epidemia a comunidade gay, a existéncia de um mo-
vimento social articulado permitiu, pelo menos na América do Norte, que em seu seio
fossem elaboradas respostas teologicas libertadoras para a realidade do HIV/AIDS. A
propria epidemia, por seu turno, representou um questionamento a esse movimento e
as construgdes teoldgicas gays que se vinham construindo desde os anos 1960, provo-
cando uma radicalizag¢o e aprofundamento inclusive na teologia.*

O grande passo dado, particularmente no campo da sexualidade, foi a percep-
¢do da insuficiéncia de categorias identitarias fixas e essencializadas. O rompimento
dos historicos e persuasivos binarismos identitarios em termos de género e sexualida-
de propostos por correntes liberacionistas fez emergir um discurso e uma pratica que
buscaram lidar com a fluidez, a transitoriedade e a ambiguidade das construgdes iden-
titarias, suas consequéncias para o discurso teoldgico e a constitui¢do e permanéncia
das institui¢des eclesiasticas. Emergiu, entdo, um discurso teoldgico que, a partir das
historias (narrativas) sexuais silenciadas e marginalizadas, transgride as fronteiras de
um discurso (hetero ou homo)normativo, assumindo a descontinuidade do seu proprio
discurso e a necessidade de constante revisdo e reconstrugio.” E o que se pode cha-
mar de uma teologia gueer ou uma teologia indecente.*s

Nesse ponto vale destacar que, tanto do ponto de vista do movimento social
como da reflexdo tedrica e sua absor¢do no campo da teologia, o que se propde e se
busca ¢ perceber de que forma as identidades sdo construidas na interconexdo de
diversos sistemas estruturantes, como género, sexualidade, raga/etnia, geragao, habi-
lidade, classe social etc. Aqui também deveria ficar evidente a sua contribuigdo para
as reflexdes e construgdes tedricas e politicas evidenciadas no ambito da epidemia de
HIV/AIDS, naquilo que diz respeito as situagdes de vulnerabilidade mencionadas aci-
ma. Seja no campo politico, tedrico, teoldgico e/ou pastoral, apenas uma reflexdo que
considere todas essas dimensdes na sua inter-relacéo sera capaz de oferecer respostas
relevantes para o enfrentamento da epidemia.

Nao deixa de ser pelo menos curioso o fato de que as elaboragdes teoldgicas
de muitos dos tedlogos gays norte-americanos, mas também de tedlogas feministas e

4 Sobre a forma como tedlogos gays lidaram com as questdes suscitadas pela AIDS nos anos 1980 e 1990,
veja STUART, Elizabeth. Gay and lesbian theologies: Repetitions with critical difference. Aldershot:
Ashgate, 2003. p. 65-77.

4 Veja MUSSKOPF, André S. Via(da)gens teoldgicas. Sao Paulo: Fonte Editorial, 2012. p. 209-224.

4 Dois autores em que se pode perceber essa transigao e essas mudangas sdo J. Michael Clark e Robert Goss.

4 A principal referéncia ¢ ALTHAUS-REID, Marcella. Indecent theology. London: Routledge, 2001.
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Iésbicas, sejam profundamente influenciadas pelas elaboragdes teologicas de tedlogos
da libertagdo latino-americanos. Se considerarmos o fato de que o texto mencionado,
publicado na coletanea “René Girard com tedlogos da libertacdo”, seja de autoria jus-
tamente de um tedlogo gay, James Alison, as possibilidades e as lacunas na teologia
latino-americana no campo da epidemia de HIV/AIDS, principalmente na sua relagdo
com questdes de género e sexualidade ndo heteronormativas, ficam mais evidentes.
Ainda assim € possivel desenhar uma trajetoria da producédo teoldégica homossexual/
gay/queer/da diversidade sexual na América Latina construida em grupos cristdos
LGBT e por alguns tedlogos.*” Nessas produgdes seguramente se encontram pistas
para uma elaboragao teologica em face da epidemia de HIV/AIDS.

As elaboragdes teoldgicas mais promissoras nessa area, sem duvida, sdo da
tedloga argentina Marcella Althaus-Reid. Na sua proposta de uma “teologia inde-
cente” ela articula sua formacdo na teologia da libertagdo latino-americana com os
estudos queer e pos-coloniais, advogando a “indecéncia” como um “contradiscurso
para o desmascaramento [unmasking] e desnudamento [unclothing] dos pressupostos
sexuais construidos para dentro da teologia da libertagdo durante as tltimas décadas,
mas também hoje ao confrontar questoes de globaliza¢do e a nova ordem mundial
neoliberal™*. Segundo ela:

Uma teologia indecente ¢ uma teologia que problematiza e desnuda as camadas miticas
de multipla opressdo na América Latina, uma teologia que, encontrando seu ponto de
partida na intersecdo da teologia da libertacdo e do pensamento gueer, refletira sobre
a opressdo econdmica e teoldgica com paixdo e imprudéncia. Uma teologia indecente
questionara o tradicional campo da decéncia e ordem latino-americanas enquanto per-
meiam e apoiam as multiplas (eclesiologica, teoldgica, politica e amorosa) estruturas de
vida em meu pais, Argentina, € em meu continente®.

Mais uma vez, e agora profundamente enraizada na realidade latino-americana,
uma teologia que considere a epidemia de HIV/AIDS e todas as questdes nela impli-
cadas, ndo podera ser sendo “indecente” no uso de suas fontes, em seus instrumentais
de analise e em suas conclusdes. Nisso, recuperara a mensagem central do evangelho
na sua mais absurda radicalidade, alinhando-se com a perspectiva do reino de Deus e a
transformagdo das estruturas sociais, politicas, economicas e religiosas que impedem
sua materializagdo em nossas experiéncias historicas concretas, gerando opressao,
dominacdo, exclusdo e marginalizac¢ao. Por isso ¢ para a producgio de nossos corpos,
do corpo do mundo e do corpo de Deus que precisamos olhar, buscando caminhos de
indecéncia.

47 MUSSKOPF, 2012, p. 228-289.
4 ALTHAUS-REID, 2001, p. 168.
4 ALTHAUS-REID, 2001, p. 2.
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Teologia e corpo — mais uma vez

A teologia da libertagdo, em sua formulagdo classica, utilizou a categoria do
“pobre” como lugar teoldgico fundante para qualquer reflexdo teologica. Em suas
elaboragdes, no entanto, tal categoria analitica e epistemologica foi construida de ma-
neira universalizante, metafisica, muitas vezes ignorando questdes fundamentais na
experiéncia concreta das pessoas pobres, vivida em sua corporeidade e construida de
maneira multipla e complexa. Pouco a pouco, tais questdes foram sendo trazidas a
tona pelas multiplas teologias da libertagdo que foram sendo elaboradas na América
Latina. Embora nao tenham sido reconhecidas e incorporadas criticamente por grande
parte dos tedlogos da libertagdo mais comemorados, seus reclamos apontam justa-
mente para a necessidade de assumir de maneira séria e responsavel a experiéncia
corporal dos multiplos sujeitos da teologia, utilizando, de maneiras diversas, o corpo
como paradigma fundamental para a elaborag@o teoldgica.

A pergunta pelo corpo na teologia ¢ uma pergunta pelo fundamento, pelo método
e pela autoridade. Quais sdo os corpos autorizados, os corpos que contem/pesam? Quais
sdo os sentidos da vida, das relagdes, de D*s que sdo permitidos no universo do fazer
teologico? O que tem a dizer sobre seus jeitos, suas formas de produzir conhecimento
na produgdo da sobrevivéncia e do sentido? Que violéncias e prazeres trazem marcados
em suas multiplas camadas de cultura? Como se montam ¢ desmontam no cotidiano
ordinario do fazer-se e apreender-se? Quais sdo as estruturas de poder e saber que defi-
nem o legitimo? Ha espago para a ambiguidade, a provisoriedade e as contradigdes dos
corpos que vivem e produzem a teologia nossa de cada dia? Todas essas sdo perguntas
que emergem ao adentrarmos no universo das pessoas que vivem e convivem com HIV/
AIDS em seus corpos e para as quais a teologia precisa dar uma resposta.

Em sua conferéncia no Forum Mundial de Teologia e Libertagdo em Belém do
Parad em 2009, a tedloga 1ésbica-feminista Mary Hunt articulou essas questdes de ma-
neira brilhante na expressao “os corpos ndo mentem”. Afirma ela: Os corpos de crian-
¢as mortas em Gaza, Zimbabue e Camboja ndo mentem. Os corpos trabalhando em
condi¢des subumanas ndo mentem. Os corpos de mulheres e adolescentes privadas de
direitos sexuais e direitos reprodutivos ndo mentem. Os corpos gays, 1ésbicos, bisse-
Xuais, transgéneros ndo mentem. Os corpos de pessoas com deficiéncia ndo mentem.>
Os corpos de pessoas com HIV/AIDS ndo mentem! Em suas multiplas formas de exis-
tir e relacionar-se revelam os multiplos sistemas que dominam, exploram, excluem,
marginalizam. Nao ha como negar sua materialidade e seu conhecimento. Sao corpos
“indecentes”, empobrecidos, débeis, fragilizados, se se quiser, feitos vulneraveis pelo
sistema de decéncia que constroi e alimenta a homofobia, o sexismo e o heterosse-
xismo, o racismo ¢ a xenofobia, o classismo e as formas de dominagdo, exploragdo
e marginalizagdo que definem o capitalismo desde sempre, operando contra a vida e
produzindo a morte (material, simbolica e social).

3 HUNT, Mary. Bodies don 't lie. Texto apresentado no Forum Mundial de Teologia e Libertagdo. Janeiro
de 2009. Disponivel em: <http://www.wftl.org/pdf/063.pdf>. Acesso em: 30 maio 2012.
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Por isso, na elaboragdo de perspectivas teologicas que considerem seriamente
a epidemia de HIV/AIDS na América Latina ¢ fundamental que deixemos esses cor-
pos falarem em toda a sua indecéncia. E nossa tarefa como tedlogos e tedlogas. Pois,
como diz Mary Hunt: “Precisamos explorar a corporeidade teologicamente como se
fosse uma questdo de vida ou de morte, porque é. Como tedlogos e tedlogas, nossa
tarefa ¢ ndo somente buscar sentido, mas fazer mudanga. Nossos corpos também nao
devem mentir'.
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O virus QUE ROMPEU BARREIRAS E QUEBROU OS MUROS DA IGREJA!

The virus that broke barriers and the walls of the church
Wanda Deifelt?

Resumo: Este artigo apresenta uma retrospectiva do impacto que a AIDS teve nas Ultimas
décadas. Se, inicialmente, soropositivos foram tratados com siléncio e recriminagéo,
a AIDS também ofereceu as igrejas a oportunidade de repensar seus postulados e rever
suas praticas. Trés aspectos sdo identificados como éareas de desafio e crescimento: HIV/
AIDS em uma perspectiva simultaneamente comunitéria (local) e global; uma abordagem
mais abrangente da sexualidade humana, com um questionamento a heterossexualidade
normativa; e o impacto da AIDS entre as mulheres, analisando a interconexao entre género,
classe, raga/etnia e idade.

Palavras-chave: HIV/AIDS. Resposta das igrejas a AIDS. Sexualidade; homossexualidade,
heterossexualidade compulsoéria. Teologia feminista.

Abstract: This essay presents a review of the impact AIDS has had in the past decades.
If people with HIV were originally perceived with silence and discrimination, the
AIDS crisis has also offered the churches a unique opportunity to rethink theological
constructs and revisit their practices. Three aspects are identifies as challenges and
hallmarks of growth: HIV/AIDS as an issue to be addressed communally (locally)
and globally; a broadening of the understanding of human sexuality, with a challenge
to heterosexual normativity; and the impact of AIDS among women, analyzing the
interconnection between gender, class, race/ethnicity, and age.

Keywords: HIV/AIDS. Churches’ response to AIDS. Sexuality; homosexuality;
compulsory heterosexuality. Feminist theology.

Os dogmas assustam como trovoes,

e que medo de errar a sequéncia dos ritos!

Em compensagdo, Deus é mais simples que as religioes.
(Mario Quintana)

' Qartigo foi recebido em 11 de junho de 2012 e aprovado em 20 de agosto de 2012 com base nas avaliagdes
dos pareceristas ad hoc.

2 Doutora em Teologia. Professora de Teologia no Luther College, Decorah, IA, EUA. Contato: deifwa0l @
luther.edu
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Mas, entdo, ousei comentar, estais ainda longe da solugdo...

— Estou pertissimo, disse Guilherme, mas ndo sei de qual.

— Entdo ndo tendes uma unica resposta para vossas perguntas?
— Adso, se a tivesse ensinaria teologia em Paris.

— Em Paris eles tém sempre a resposta verdadeira?

— Nunca, disse Guilherme, mas sdo muito seguros de seus erros.
(Umberto Eco, O nome da rosa)

Poucos dias depois, tendo Jesus entrado novamente em Cafarnaum, o povo ouviu
falar que ele estava em casa. Entdo muita gente se reuniu ali, de forma que ndo
havia lugar nem junto a porta; e ele lhes pregava a palavra. Vieram alguns homens,
trazendo-lhe um paralitico, carregado por quatro deles. Nao podendo levai-lo

até Jesus, por causa da multiddo, removeram parte da cobertura do lugar onde
Jesus estava e, através de uma abertura no teto, baixaram a maca em que estava
deitado o paralitico. Vendo a fé que eles tinham, Jesus disse ao paralitico: “Filho,
os seus pecados estdo perdoados”. Estavam sentados ali alguns mestres da lei,
raciocinando em seu intimo: “Por que esse homem fala assim? Esta blasfemando!
Quem pode perdoar pecados, a ndo ser somente Deus?” Jesus percebeu logo em seu
espirito que era isso que eles estavam pensando e lhes disse: “Por que vocés estdo
remoendo essas coisas em seus coragoes? Que é mais facil dizer ao paralitico: ‘Os
seus pecados estdo perdoados’, ou: ‘Levante-se, pegue a sua maca e ande’? Mas,
para que vocés saibam que o Filho do homem tem na terra autoridade para perdoar
pecados — disse ao paralitico — eu lhe digo: Levante-se, pegue a sua maca e va para
casa”. Ele se levantou, pegou a maca e saiu a vista de todos. Esses ficaram atonitos
e glorificaram a Deus, dizendo: “Nunca vimos nada igual!”

(Marcos 2.1-12)

mapa da AIDS no mundo mostra que a pandemia do HIV/AIDS ainda

nos acompanhara por muito tempo. Apesar de mais pessoas sobrevive-

rem sendo soropositivas, o nimero de novos casos ainda € preocupan-
te e o de mortes continua sendo avassalador. Cresce o nimero de pessoas infectadas e
afetadas pelo virus. Conforme o relatorio de 2011 sobre a situagdo da AIDS divulgado
pela UNAIDS (Programa Conjunto das Nagdes Unidas sobre HIV/AIDS), hé cerca de
34 milhdes de pessoas infectadas, das quais a metade ¢ do sexo feminino.?

Para as igrejas, a AIDS é um desafio. Quando surgiram os primeiros casos,
no inicio dos anos 1980, a AIDS era associada a homossexuais. As igrejas, de modo
geral, ignoraram a questdo e ecoaram o que também predominava no espago publico:
siléncio ou recriminagdo. Em 1985, por exemplo, o ministro da Satude de José Sarney,

* Disponivel em: <http://www.unAIDS.org/en/media/unAIDS/contentassets/documents/unAIDSpublica-
tion/2011/JC2216_WorldAIDSday _report 2011 en.pdf>. Acesso em: 28 maio 2012.

292 Estudos Teolégicos | Sdo Leopoldo | v. 52 | n.2 | p.291-305 | jul./dez. 2012



O virus que rompeu barreiras e quebrou os muros da igreja

Carlos Sant’Anna, anunciou que o combate a AIDS ndo era prioridade do governo.*
O fato do virus estar associado a comportamentos de risco (uso de drogas e praticas
sexuais consideradas imorais) ofereceu ao discurso religioso moralizante ndo s6 a
desculpa do siléncio, mas principalmente a oportunidade da culpa: a AIDS foi trans-
formada em praga divina para punir homossexuais e drogaditos.

Mesmo que a AIDS tenha atingido milhares de pessoas, essas historias ficaram
no anonimato. No Brasil, a opinido publica mudou, em grande parte, devido aos casos
(e mortes) de pessoas famosas. Em 1990, o cantor e compositor Agenor de Miranda
Aratjo Neto, Cazuza, morreu aos 32 anos de idade. A sua degragdo fisica comoveu
0 pais e sua histdria tornou palpavel o sofrimento e a discriminag@o que a AIDS traz.
Em 1993, a atriz Sandra Bréa, que veio a falecer em 2000, anunciou que era portadora
do virus. Devido ao seu renome, a sociedade brasileira comegou a se dar conta que
AIDS também afeta mulheres. Em 1997, morreu o socidlogo Herbert de Souza, Beti-
nho, um hemofilico que havia sido contaminado através de uma transfusdo de sangue.
Apesar de fragilizado, Betinho fez muitas apari¢des publicas defendendo o tratamento
digno aos doentes de AIDS.

Com as mudangas na opinido ptblica, também o discurso e a pratica das igrejas
mudaram. As igrejas foram forcadas a tratar de um assunto que era mais facil ignorar
ou acusar como pecaminoso ao se darem conta que nem todas as pessoas soroposi-
tivas haviam sido contaminadas por atitudes supostamente devassas e que a doenga
atingia proporgdes pandémicas, especialmente no solo africano. O discurso do tele-
-evangelista Pat Robertson, por exemplo, de que a AIDS era puni¢do de Deus pela
homossexualidade ja ndo convencia. O siléncio e a vergonha com que aidéticos eram
tratados por seus familiares também exigiam outra postura pastoral, apesar de padres,
pastores e pastoras ndo terem o preparo necessario para lidar com acompanhamento
terap€utico ou ministerial nesses casos. A AIDS quebrou os muros das igrejas e, su-
plicante, exigiu atengao.

Dadas as proporgdes globais da doenga, ja ndo havia mais como ignorar seus
efeitos devastadores. A AIDS ofereceu uma oportunidade teologica de discutir aberta-
mente temas que, de outra maneira, ndo viriam a tona: sexualidade, politicas publicas
de prevengdo e saude, interconectividade entre género, raga/etnia e pobreza, educagio
sexual e, em geral, a revis@o de preconceitos. A AIDS invadiu o espago teologico e
eclesial e exigiu que o discurso religioso e sua pratica se atualizassem. Apesar de
seus efeitos nefastos, o virus da AIDS também rompeu barreiras e acabou quebrando
os muros das igrejas, fazendo com que elas tivessem maior insercdo na sociedade e
incorporando debates atuais em seu labor teologico.

HIV/AIDS em uma perspectiva comunitaria e global

Semelhante ao texto biblico do paralitico trazido em sua maca pelos amigos
(Mc 2.1-12), a AIDS ¢é uma doenca que ndo afeta somente individuos. Ela tem uma

4 Revista Epoca, p. 56, 10 de julho de 2000.
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repercussao comunitaria e global. A cada dia, sete mil pessoas sao infectadas pelo vi-
rus, sendo que dessas, mil sdo criangas menores de 15 anos. Do restante (seis mil novas
contaminagdes diarias), 51% sdo mulheres e 41% sdo jovens de 15 a 24 anos de idade.’
A Africa Subsaariana comporta 0 maior niimero de pessoas com AIDS, mas mesmo
tendo a maior parcela de soropositivos, essa ainda ¢ a regido que tem o menor acesso
a tratamento médico. Devido ao grande niimero de casos, mortes e perda de membros
de familia, diz-se que na Africa toda populagio est4 infectada ou é afetada pelo virus.

O sofrimento e a angustia causados pelo HIV/AIDS nao afetam somente aque-
las pessoas infectadas pelo virus, mas também suas familias e pessoas proximas. A
urgéncia em tratar a questdo da AIDS, diante do cenario de pandemia, requer também
das comunidades de fé uma resposta mais eficaz e pastoral. Organismos ecuménicos e
internacionais como a Federagdo Luterana Mundial (FLM) e o Conselho Mundial de
Igrejas (CMI) tomaram a frente e catalizaram o trabalho teoldgico, pastoral e social
relacionado a AIDS nas igrejas, impulsionando trabalhos locais e conectando essas
iniciativas ao cenario ecuménico internacional.

Em 1988, a Federagao Luterana Mundial organizou uma consulta internacio-
nal sobre trabalho pastoral e AIDS, que resultou em uma série de resolugdes especi-
ficas sobre formagao teologica, praticas pastorais e atitudes das igrejas com relagdo a
seus membros soropositivos. O texto elaborado pelos 42 participantes, representantes
de 17 paises, veio a ser adotado pela Federacdo Luterana Mundial e serviu como
guia para futuros trabalhos, incluindo a revisdo de conceitos teoldgicos como culpa e
pecado, a urgéncia em desenvolver material educativo acerca do HIV, a necessidade
de reivindicar tratamento digno e justo aos soropositivos e, por fim, um chamado as
igrejas para serem comunidades de aceitagdo e cuidado.

O Conselho Mundial de Igrejas organizou eventos e iniciativas semelhantes.
Em 2001, desenvolveu um programa inédito: um curriculo teoldgico para debater,
aprofundar, questionar e melhor equipar as igrejas para lidar com HIV/AIDS. O cur-
riculo, originalmente direcionado para a realidade africana, oferece subsidios também
para outros contextos.” Um dos méritos desse documento, além de apontar a relagdo
do HIV a realidade sociocultural e economica do continente, foi de estabelecer a igre-
ja como um espago de compaixdo, que sana corpo ¢ alma. Esse processo ndo deveria
ficar restrito a atuagdo da igreja no mundo ou a maneira como comunidades de fé
lidam com soropositivos. Esse sanar se aplica também a propria igreja, que precisa
rever suas praticas e seus ensinamentos para se colocar mais proxima ao Evangelho.
Apesar do siléncio inicial das igrejas com relagdo a AIDS, a fundagdo de diversas
organizagdes nao governamentais e o envolvimento em distintas pastorais ajudaram
a educar, prevenir e amparar soropositivos. A Igreja Catolica, no Brasil, através da

> Disponivel em: <http://www.slideshare.net/UNAIDS/unAIDS-report-on-the-global-AIDS-epide-
mic-2010>. Acesso em: 1° jun. 2012.

¢ FEDERACION LUTERANA MUNDIAL. E! trabajo pastoral con relacién al SIDA. Tradugdo Carlos
Lisandro Orlov. Buenos Aires, 1988.

7 WORLD COUNCIL OF CHURCHES. HIV and AIDS Curriculum for Theological Institutions in Africa.
Geneva, 2001. 31 p.
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CNBB, criou a Pastoral DST/AIDS em 1999, visando ao “trabalho eclesial de preven-
¢ao e assisténcia”.* Na IECLB, menos discussdo se deu no ambito da propria igreja,
mas a iniciativa de individuos como Richard Wangen ajudou na criagdo, em 1992,
do grupo ASPA (Apoio, Solidariedade e Prevengdo a AIDS) em Sao Leopoldo, RS,
gerando uma parceria entre docentes, estudantes, graduados da Escola Superior de
Teologia e a comunidade local. Em duas décadas de trabalho, ASPA contribuiu para
a implantag@o e a qualificacdo de politicas piblicas relacionadas com a prevengéo e a
erradicagdo da AIDS e de outras doengas sexualmente transmissiveis.

No contexto latino-americano, a Pastoral Ecuménica y Solidaria com las
Personas Viviendo con VIH-SIDA, na Argentina, exemplifica a possibilidade de uma
coordenagdo ecuménica voltada para a formagdo pastoral, reflexdo teologica e o
acompanhamento de pessoas soropositivas. A preocupagdo desse grupo ndo ¢ sé de
prevengdo e amparo, mas também de educar as proprias comunidades eclesiais acer-
ca do estigma da AIDS e a responsabilidade cristd de integrar aqueles e aquelas que
sdo socialmente marginalizadas.” Além de oferecer um albergue, Hostal Solidario,
para hospedar aidéticos e desenvolver campanhas de educagdo e prevencdo a AIDS
e outras doengas sexualmente transmissiveis, essa pastoral esteve na vanguarda da
reflexdo teologica sobre HIV/AIDS na América Latina.'

A maioria das pessoas que convivem com a doenga nos dias atuais vive em
meio a pobreza. Em 2010 ocorreram 1,8 milhdes de mortes em decorréncia de doen-
cas relacionas a AIDS, comparados aos 2,2 milhdes em 2005."" Os nimeros apresenta-
dos, a partir do cendrio global, ddo a falsa impressao de que a AIDS esta sob controle.
Mesmo que, percentualmente, haja um decréscimo no niimero de contaminagdes na
ultima década, a AIDS continua sendo uma preocupagdo quando, a cada dia, sete mil
novas pessoas sao infectadas. As campanhas de prevengdo, educacao e distribui¢do de
medicamentos tornaram o Brasil um modelo para a propria UNAIDS. Ha mais de uma
década, o governo brasileiro assinou convénios de cooperagdo com paises lus6fonos
na Africa— Angola, Mogambique, Guiné-Bissau e Sio Tomé e Principe. A ajuda inclui
a transferéncia de tecnologia para a fabricagdo de medicamentos genéricos, treina-

8 Disponivel em: <http://www.pastoral AIDS.org.br/quemsomos.php>. Acesso em: 25 jun. 2012.

° Disponivel em: <http://www.pastoralsida.com.ar/quienes_somos.html>. Acesso em: 25 jun. 2012.

10 Entre as publicag¢des disponiveis pela pastoral destaco as seguintes: ORLOV, Lisandro. Como mirar un
problema de todos: Vocabulario y Prejuicios. Buenos Aires: Iglesia Evangélica Luterana Unida; Movimiento
Ecuménico por los Derechos Humanos; Pastoral Ecuménica y Solidaria con las Personas Viviendo con
VIH-SIDA, 1993. 12 p.; ORLOV, Lisandro. Como hablar de SIDA: Ejes interpretativos y objetivos de
la informacion. 2. ed. Buenos Aires: Iglesia Evangélica Luterana Unida; Movimiento Ecuménico por los
Derechos Humanos; Pastoral Ecuménica y Solidaria con las Personas Viviendo con VIH-SIDA, 1997.
12 p.; ORLOV, Lisandro. “Celebrar la Vida™: El pensamiento de las Iglesias sobre el SIDA. Buenos
Aires: Iglesia Evangélica Luterana Unida; Movimiento Ecuménico por los Derechos Humanos; Pastoral
Ecumeénica y Solidaria con las Personas Viviendo con VIH-SIDA, 1994. 12 p.

Disponivel em: <http://www.unAIDS.org/en/dataanalysis/monitoringcountryprogress/global AIDSpro-
gressreport>. Acesso em: 1° jun. 2012.
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mento no controle de qualidade de matérias-primas e orienta¢ao para a administragdo
correta do tratamento.'?

Cooperacdo e parceria também se dao entre setores publicos, organizacdes
ndo governamentais e comunidades eclesiais. Além das campanhas veiculadas pelos
meios de comunicagdo de massa, alertando para os perigos do HIV e da AIDS, pro-
movendo a inclusdo social de soropositivos e elucidando a populagido sobre o trato
com doengas sexualmente transmissiveis (DSTs), as igrejas também participam no
combate ¢ na erradica¢do da doenca. Iniciativas ecuménicas como as mencionadas
acima mostram que o discurso teoldgico deve estar em sintonia com os avangos cien-
tificos, tomando em consideragdo as descobertas em outras areas do saber. Mas as
igrejas também tém a responsabilidade de participar no debate de politicas publicas,
conectando-se a sociedade civil. Exemplos concretos de parcerias sdo os convénios
de cooperagdo assinados pelo governo, a partir da iniciativa de igrejas e organizagdes
ndo governamentais.'

A AIDS exigiu um debate interdisciplinar e o estabelecimento de parcerias,
com o reconhecimento de que nenhuma instituigao, publica ou privada, consegue dar
conta sozinha dos enormes desafios apresentados pela doencga. Parcerias entre igrejas
e sociedade civil — através da criagdo de fundagdes, grupos de apoio e pastorais —
tém tido o melhor éxito. O estabelecimento de redes de apoio, prevengdo e pesquisa
nos ajudam a entender um problema complexo e dar contribuigdes significativas para
combater seus efeitos nefastos. A AIDS carece de uma abordagem voltada ao contexto
local — com propostas ¢ iniciativas que provém da comunidade e retornam para ela —
mas também em sintonia com a realidade mais ampla, ao cenario global.

AIDS e a heterossexualidade normativa

O texto de Marcos 2.1-12 oferece muitas possibilidades de interpretagdo, mas
um aspecto frequentemente ignorado é como o movimento de Jesus exige ampliagdo
de espago para deixar novas ideias e iniciativas florescerem. Jesus estava em casa, en-
sinando, e ndo havia maneira de fazer o paralitico chegar a Jesus. A multiddo impedia
o contato direto entre Jesus e o enfermo. A solu¢do encontrada pelos amigos foi sim-
ples e engenhosa: abrir um buraco no telhado e fazer a maca descer pelo teto da casa.
Esse feito ¢ uma metafora para uma igreja que quer ser inclusiva e solidaria. A casa
de Jesus precisa estar em constante reforma para seguir sendo profética e solidaria, e
as vezes essa reforma implica fazer buracos no telhado. E preciso expandir espagos,
quebrar paredes e destelhar o teto para que caibam todos e todas.

A crise global da AIDS trouxe visibilidade a homossexualidade e levou a ques-
tionamentos profundos acerca da sexualidade humana e a maneira como gays e 1és-

12 “Gatichos combatem epidemias em Mogambique” e “Brasil exporta modelo de prevengdo”. Zero Hora,
p. 15, 12 de margo de 2001.

13 ZACHE, Juliane. Modelo exportagdo: Entidades brasileiras de combate 4 AIDS levam seus métodos de
trabalho a outros paises. Isto E, n. 1725, p. 60, 23 de outubro de 2002.
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bicas sdo tratados pelas igrejas.'* Fundamental, nesse processo, foi a articulagdo da
teoria Queer. A teoria Queer se desenvolveu em grande medida como uma resposta
a pandemia do HIV/AIDS, em particular devido a homofobia que o virus engendrou.
Se, em décadas anteriores, a homossexualidade podia ser dissimulada, encoberta ou
ignorada, a associagdo inicial entre o virus e praticas homossexuais levou a persegui-
¢do e estigmatizagdo de aidéticos gays. O ativismo politico de gays e 1ésbicas criou
campanhas de prevencao, educagio e aceitacio e, em ultima instincia, também tornou
a homossexualidade visivel.

A discussdo aberta acerca da homossexualidade criou um rombo no telhado
das igrejas porque mostrou as lacunas no discurso tedlogico e as falhas na pratica pas-
toral. Também levou a suspeita de que criamos Deus a nosssa imagem quando nosso
Deus detesta todas as pessoas que nds detestamos. As igrejas, presas as leis e aos ritos,
esqueceram que Deus é mais simples, compassivo e amoroso do que as institui¢des
religiosas. Infelizmente o discurso religioso corroborou a exclusdo social, identifi-
cando a homossexualidade como uma transgressdo voluntaria ou um abandono do
comportamento cristdo. Com a AIDS, as igrejas tiveram que ser relembradas de sua
solidariedade para com os oprimidos e o imperativo evangélico do amor ao proximo:

Somos llamados a comprometernos con esta accion pastoral que nace a partir del re-
conocimiento de que se ha confundido, muchas veces, un diagndstico médico con un
juicio moral que afecta la dignidad de muchos hermanos y hermanas. Nos mueve el
sufrimiento en que viven las personas exiliadas de la red solidaria, tanto familiar como
social, y somos llamados a ser facilitadores de la reconstruccion de esas redes'.

De uma maneira irdnica e paradoxal, a crise da AIDS levou também a uma cri-
se acerca da sexualidade normativa, com profundos questionamentos a heterossexua-
lidade patriarcal. A teoria Queer ajudou a desvincular a ideia de praticas sexuais com
identidades sexuais, ou seja, afastou a homossexualidade do discurso bioldgico (sexo
como uma caracteristica fisioldgica inerente a cada ser humano) para um discurso
da sexualidade como uma construcdo.'°A heterossexualidade compulsoria, normati-
va, é excludente, misdgina, opressora ¢ homofobica.!” A heteronormatividade coloca
obstaculos aos direitos humanos porque oprime a populagdo gay, 1ésbica, transexual,
bissexual e de masculinidades alternativas. Para serem fiéis ao Evangelho, as igrejas
tiveram que rever seus preconceitos e usar mais compaixao e menos recriminagdo ao
lidar com soropositivos, suas familias e suas multiplas sexualidades.

A teoria Queer, aliada a principios feministas, estabeleceu a sexualidade huma-
na como complexa, multipla, fluida e em construcdo. Na critica a heteronormatividade,

¥ LOUGHLIN, Gerard (Ed.). Queer Theology: Rethinking the Western. Oxford: Blackwell, 2007. 351 p.

1s FEDERACION LUTERANA MUNDIAL. Declaracién de Buenos Aires. Consulta Luterana Latinoame-
ricana sobre el Trabajo Pastoral con Relacion al SIDA. Buenos Aires, 13 al 15 de abril de 1998.

16 BUTLER, Judith. Bodies that Matter: On the Discursive Limits of “Sex”. New York: Routledge, 1993.

p. 1-16.

RICH, Adrianne. Compulsory Heterosexuality and Lesbian Existence. In: Blood, Bread, and Poetry:

Selected Prose (1979-1985). New York: Norton, 1986. p. 23-75.
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Grace Jantzen, por exemplo, identificou a constru¢do humana acerca da sexualidade
com os sintomas de uma simbologia mortifera (“symptoms of a deathly symbolic™),
pois a sexualidade humana ¢ sinénimo de violéncia, estupro, procriago e relagdes de
subordinagdo.'® A teoria Queer também apontou para a conexdo entre sexualidade e
economia, politica, cultura e religdo. A normatividade do discurso heterossexual ¢ a
normativade da exploragéo. A ironia é que, nessa constru¢do heteronormativa, a se-
xualidade esta mais para a morte do que para a vida.

Ao invés de invocar os ditames da natureza ou os preceitos morais religiosos, a
teoria Queer, aplicada a teologia, levou a redefini¢@o de temas outrora marcadamente
masculinos e heterossexuais, como o acesso a ordenacdo. Se, historicamente, o acesso
ao ministério ordenado era prerrogativa de homens celibatarios — sendo eventualmen-
te extendido também a mulheres nas igrejas protestantes historicas —, a ordenagdo de
homossexuais ¢ aceita somente entre um numero limitado de denominagoes. Escutar
as experiéncias de exclusdo e solidarizar-se com as narrativas pessoais de homosse-
Xuais que tiveram sua vocagao negada revela a dor profunda que o modelo heterocén-
trico engendra."

Para as igrejas, a AIDS questionou e redefiniu conceitos de pecado e graca.
Postulados e praticas tiveram que ser revisitados com relagéo a sexualidade.”® Textos
biblicos referentes ao matrimonio e a homossexualidade foram reinterpretados. Per-
guntamos pelos critérios biblicos que elegemos aceitar com relagdo a sexualidade e
levantamos a suspeita de que ha uma leitura seletiva de textos. A Biblia, em ultima
instancia, ndo oferece um manual de ética sexual e cabe a cada geragdo perguntar
pelos valores que guiam suas decisdes. Uma leitura superficial poderia até revelar que
a Biblia estimula atitudes contraditérias com relagdo a sexualidade e que ela contém
mais ambiguidade do que gostariamos de aceitar.

Assim, o uso de textos biblicos para proibir e condenar a homossexualidade
deveria ser vista, no minimo, com suspeita. Textos biblicos refletem a cultura de sua
época, os preceitos morais € os interesses politicos e economicos de seu contexto. Por
fim, constata-se que ndo existe palavra condenatoria da parte de Jesus proibindo, con-
denando ou classificando como pecaminosa a atividade homossexual. E um siléncio
bastante audivel. Como descrito em Marcos 2.1-12, o que se aprende com Jesus é o
desmantelamento de um sistema legalista em func¢do de uma proposta mais humana,
que se concretizou na identificagdo de Jesus com prostitutas, publicanos, doentes e
deficientes, pessoas marginalizadas e pobres.

O fato da AIDS ter sido associada, no inicio, aos homossexuais levou a realiza-
¢ao de que a graca de Deus ndo ¢ limitada as praticas eclesidsticas ou aos ensinamen-
tos do catecismo. Semelhante a antiga atitude de que fora da igreja ndo hé salvagdo
(extra ecclesiam nulla salus), as igrejas tiveram que aceitar que a graga de Deus atinge
também aqueles e aquelas cujo estilo de vida ndo condiz com seus preceitos. Como os

'8 JANTZEN, Grace. Foundations of Violence. New York: Routledge, 2004. p. 12-20.

1 MUSSKOPF, André S. Talar Rosa: Homossexuais e o Ministério na Igreja. Sdo Leopoldo: Oikos, 2005.
p. 101.

2 ALTHAUS-REID, Marcela. The Queer God. New York: Routledge, 2003. 186 p.
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mestres da lei em Marcos 2.1-12, lideres eclesiasticos muitas vezes tentam restringir
a graga de Deus para que ela caia somente sobre os que estdo dentro das igrejas. Mas
Deus ¢ mais amplo e maior do que as cercas criadas pelas institui¢des.

A AIDS questionou postulados teoldgicos. Quando os nlimeros assombrosos
da AIDS levaram a passividade ou resignacdo, ao sentimento que nada poderia ser fei-
to porque a AIDS ¢ puni¢@o divina, remetendo tudo a Deus, as igrejas foram relembra-
das de seu compromisso evangélico. Quando o discurso moralista se tornou norma,
culpabilizando a pessoa soropositiva e tentando achar deslizes em seu comportamento
para justificar a razdo de ser da doenga, a teologia teve que resgatar o Deus que sofre
com os que sofrem e geme pela reconciliagdo de todas as coisas. Quando o discurso
religioso afirmou “aceitar o pecador, mas ndo o pecado” ao referir-se a homossexua-
lidade, te6logas e tedlogos resgataram o prinicipio de que todas as criaturas sdo feitas
a imagem de Deus e merecem viver com respeito e dignidade, independente de nacio-
nalidade, classe, credo, cor ou identidade sexual. Quando o HIV foi entendido como
uma puni¢ao de Deus para as atitudes pecadoras dos seres humanos (como se AIDS
fosse um sofrimento imposto por Deus), as igrejas foram conclamadas a ampliar seus
espagos de hospitalidade a luz da compaixdo de Jesus, sua autoridade para perdoar
pecados e seu exemplo em reintegrar um paralitico ao convivio da comunidade.

AIDS e as mulheres

O rosto da AIDS hoje, no mundo, € pobre, negro e esta se tornando cada vez
mais feminino e jovem. O crescimento da AIDS entre as mulheres ¢ uma das caracte-
risticas da pandemia na atualidade, onde mulheres ja sdo metade da populagao aidéti-
ca.”! Essa situagdo ¢ preocupante. As mulheres experimentam vulnerabilidade diante
das articulagdes patriarcais e sexistas, que produzem uma inferiorizagdo da mulher.
Isso resulta em desvantagens em todos os aspectos da vida, pois ha uma conexdo
imediata entre a posi¢do de desigualdade que as mulheres detém e os pilares culturais,
religiosos, sociais, politicos e econdomicos que sustentam preconceitos, discrimina-
¢oes e multiplas opressoes. O papel submisso das mulheres, apregoado pelo discurso
cristdo, ndo so inibiu a participacdo ativa das mulheres na igreja e na sociedade. Com
relacdo a AIDS, essa submissdo se mostrou fatal.

Resulta disso o fato de as mulheres permanecerem ainda excluidas das mais variadas
instancias de poder e decisdo na vida publica e na vida privada; receberem salarios me-
nores que os dos homens para o mesmo trabalho; serem a maioria nos casos de pessoas
atingidas pela violéncia doméstica e sexual; entre outros. Isto implica também em [sic]
dizer que, no cotidiano, as mulheres t¢ém menor liberdade de agenciamento da sua pro-
pria vida sexual, como também t€ém menos poder de decisdo acerca do uso da camisinha

2l Disponivel em: <http://www.unAIDS.org/en/media/unAIDS/contentassets/documents/factshe-
et/2012/20120217_FS_WomenGirls_en.pdf>. Acesso em: 28 maio 2012.
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pelo parceiro sexual, pois ha que se lembrar que esse principal método disponivel para
a prevengdo da infecgdo é de controle e uso masculino.?

O fato de, pela primeira vez na historia da AIDS, as mulheres somarem 50%
dos casos de infecgdo levou a uma abordagem de género no mapeamento do HIV/
AIDS no cenario mundial.”® As implica¢3es sociais, culturais, politicas e econémicas
que caracterizam a vida da maioria das mulheres incluem-nas em um grupo vulnera-
vel. A partir da teoria e teologia feministas, apontou-se que a falta de agenciamento
das mulheres como sujeitos historicos capazes de tomar decisdes sobre seu corpo
nega, ao mesmo tempo, sua dignidade humana e sua identidade como participes in-
tegras da boa criacdo de Deus. A submissdo das mulheres leva a baixa autoestima, a
compreensdo que seu proprio corpo ndo lhes pertence, a dependéncia e passividade, a
sexualidade que esta a servigo dos interesses masculinos ¢ a negacdo de si mesmas e
de seus proprios desejos sexuais.

A teoria feminista, utilizando uma analise das relagdes de género, apontou que
os papéis sociais sdao culturalmente construidos, muitas vezes confundindo género e
sexo. Enquanto sexo ¢ uma caracterizagdo bioldgica, género € o papel socialmente
definido, atribuido a homens e mulheres em qualquer cultura ou sociedade. A teologia
feminista utilizou esse referencial e foi além, identificando como a teologia patriarcal
utiliza a natureza, a criagdo ou a vontade de Deus para justificar relagdes sociais nem
sempre igualitarias. Dentro de uma analise das relagdes de género, percebe-se que ha
relagdes de poder, que ha cerceamentos de potencialidades e que homens e mulheres
nao t€ém o mesmo valor. A desigualdade entre homens e mulheres é causada por es-
truturas sociais, justificada através de diferencas biologicas e sancionada através de
mandatos divinos. E necessario criticar os valores excludentes e discriminatérios, pois
esses fomentam a desigualdade, a exclusdo e o sexismo.

A submissao das mulheres, a confianga que elas depositam em seus parceiros, a
inseguranca em pedir que o parceiro use camisinha e a suposta disponibilidade sexual
das mulheres aos homens estdo entre as razdes apontadas por uma analise de género
ao crescimento da AIDS entre as mulheres. No Brasil, a epidemia da AIDS esta esta-
bilizada entre usuarios de drogas, homossexuais masculinos e profissionais do sexo.
O crescimento se da entre mulheres heterossexuais.

O irdnico ¢ que, quanto mais estavel o relacionamento amoroso, mais inseguro € o sexo
para as mulheres. Os especialistas sdo unanimes: na hora H, por romantismo ou medo de
gerar desconfianga e irritagdo no companheiro, elas concordam em manter relagdes sem

22 WERNECK, Jurema. A vulnerabilidade das mulheres negras. Jornal da Redesatide, n. 23, p. 32, margo
de 2001.

2 O mesmo vale para o Brasil: “Atualmente, ainda ha mais casos da doenga entre os homens do que entre as
mulheres, mas essa diferenga vem diminuindo ao longo dos anos. Esse aumento proporcional do niimero
de casos de AIDS entre mulheres pode ser observado pela razio de sexos (nimero de casos em homens
dividido pelo nimero de casos em mulheres). Em 1989, a razdo de sexos era de cerca de 6 casos de AIDS
no sexo masculino para cada 1 caso no sexo feminino. Em 2010, chegou a 1,7 caso em homens para cada 1
em mulheres”. Disponivel em: <http://www.AIDS.gov.br/pagina/AIDS-no-brasil>. Acesso em: 9 jun. 2012.
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camisinha, submetendo-se ao risco da contaminagdo pelo HIV. O que muitas ndo sabem
¢ que ndo raro seu principe encantado ¢ um viciado que compartilha seringas sujas. Ou
um bissexual ndo assumido. Ou um dom-juan que vive pulando a cerca sem cuidado.
Esta passividade das mulheres esta tdo arraigada que os técnicos do Ministério da Saude
acham mais facil falar aos homens nas campanhas para tentar deter a contaminagao fe-
minina:... “Vocé pode fazer a diferenca. Esta nas suas méos preservar a sua parceira”.*

As mulheres sdo um grupo vulneravel nido sé por questdes bioldgicas — ao se
relacionar com um portador do HIV, os riscos da mulher ser contaminada sdo dez
vezes maiores que os do homem —, mas também por questdes culturais e condiciona-
mentos de género.”> A submissdo das mulheres, o siléncio, a resignagéo, a idealizagido
religiosa do sofrimento, a passividade diante da dor sdo explicadas por condiciona-
mentos culturais e religiosos. Sem leva-los em consideragédo, ndo sera possivel desen-
volver estratégias viaveis de combate e prevengdo a AIDS.?

Um dos efeitos colaterais do aumento no niimero de mulheres aidéticas ¢ com
relacdo ao seu papel de cuidadoras. Historica e culturalmente tem cabido as mulheres
o cuidado de criangas e pessoas com necessidades especiais (seja por idade, proble-
mas de satude, ou outros). Uma analise dos leitos hospitalares e ambulatoriais com
pessoas portadoras do HIV mostra, em sua quase totalidade, as mulheres no papel de
cuidadoras. Sdo elas que acompanham, tratam e cuidam. Naqueles contextos onde as
mulheres ja sdo a maioria dos doentes, o nimero de 6rfaos cresceu vertiginosamen-
te.”” O aumento no numero de criangas Orfas de pais e mies mortos em consequéncia
da AIDS tém levado cada vez mais criangas a trabalhar, a se prostituir ¢ a viver nas
ruas. A AIDS deixa orfaos subnutridos, deseducados, com problemas psicoldgicos e
mais propensos a se tornarem soropositivos porque tém menos prote¢io. Cria-se, pois,
um circulo aparentemente ininterrupto.

Assim como outras doengas sexualmente transmissiveis, a AIDS se prolifera
devido a falta de conhecimento, ao acesso limitado a informagdo ¢ a mecanismos
efetivos de prevengdo e possibilidades de tratamento. Ha uma relagéo estreita entre
pobreza e doenga. A AIDS ¢ uma doenga com caracteristicas inequivocas de feminiza-
¢do, pauperizagdo, enegrecimento e interiorizagdo, como constatou a Rede Feminista
de Satde.” Ha uma interconexo entre a feminizagao da pobreza e nos perigos, atual-

24 POLES, Cristina. Veja, p. 73, 6 de setembro de 2000.

2 POLES, 2000: “Ao se relacionar com um portador do HIV, os riscos de uma mulher ser contaminada
sdo dez vezes maiores que os de um homem que faz sexo com uma soropositiva. A ciéncia explica. A
concentra¢do de virus no esperma ¢ muito maior que a encontrada na secre¢do vaginal. Além disso, o
tempo de contato do pénis com a secregdo ¢ menor do que o da mulher com o esperma”.

Uma versdo mais detalhada da relagdo entre AIDS e género se encontra em DEIFELT, Wanda. Género
e AIDS: o Desafio das Mulheres Diante da Pandemia do HIV. In: CNBB. Igreja e AIDS: Presenca e
resposta. Porto Alegre: Pastoral de DST/AIDS — CNBB, 2004. p. 32-45.

PATTON, Cindy. From Nation to Family: Containing African AIDS. In: LANCASTER, Roger N. &
LEONARDO, Micaela di (Eds.). The Gender/Sexuality Reader: Culture, History, Political Economy.
New York: Routledge, 1997. p. 279-290.

RedeFax — Numero 27/2003. Informativo Eletronico da Rede Feminista de Satde, Rede Nacional Feminista
de Saude, Direitos Sexuais e Direitos Reprodutivos, Ano 8, ed. especial 1° Dez. 2003.

g

2

Y

2

3

2

2

Estudos Teolégicos | Sdo Leopoldo | v. 52 | n. 2 | p.291-305 | jul./dez. 2012 301



302

Wanda Deifelt

mente, de uma eventual feminizagdo da AIDS. Também ¢é necessario reconhecer que,
na histéria mundial das doengas sexualmente transmissiveis, o maior tributo pago foi
pelas populagdes pobres.

Assim como cada vez mais o HIV/AIDS se espalha entre as mulheres, cada
vez mais ele passa a ser assunto também para as mulheres negras. Jurema Werneck ha
anos nos alertou ndo s6 para a feminizagdo da epidemia, mas a “feminizag@o negro-
fila” (ou seja, sua chegada as mulheres negras), considerando a violéncia estrutural
que incide de modo mais perverso sobre esse grupo.”® A situacdo das mulheres negras
no ambito da saude geral e da saude reprodutiva em particular colocas as mulheres
negras em situacao ainda mais vulneravel.

Para entender como a AIDS afeta a populagdo — e para entender porque nem
s0 o grau de instrugdo ou poder economico determinam a proliferag¢do ou erradicacao
da AIDS — ¢ necessario ter uma abordagem mais complexa da pandemia. E verdade
que se abandonou o conceito de “grupos de risco” e se reconhece a presenca de mul-
tiplos fatores na propagacdo do HIV. “Fatores sociais, politico-institucionais e com-
portamentais passam a ser analisados em conjunto com suscetibilidades individuais
e condicdes especificas a determinados grupos populacionais e/ou nag¢des, de modo a
visualizar-se a abrangéncia da epidemia.”*

Hoje, um grupo particularmente vulneravel ¢ o das mulheres jovens. Como
jé previsto ha dez anos, devido a fatores sociais, econondmicos e culturais, a AIDS
cresce hoje entre mulheres e jovens.’! Entre as razdes apontadas para esse indice estéo
o abuso sexual sofrido pelas adolescentes e a tendéncia em ter relagdes sexuais com
homens mais velhos.

Em seu relatério, a UNAIDS informa que em certas nagdes as jovens se casam com
homens bem mais velhos. E uma forma de garantir melhores condi¢des de vida. Sem
acesso a informagdo e devido a histérica submissdo feminina, elas ndo tém condi¢des
de pedir aos parceiros que usem camisinha... A atitude passiva da mulher em relagéo a
sexualidade pode levar ao aumento dos indices, principalmente na Africa. Além disto,
ela normalmente cuida primeiro da familia, muitas vezes deixando sua satide de lado.*

As estatisticas da AIDS no Brasil mostram que a faixa estaria em que a AIDS
¢ mais incidente, em ambos os sexos, ¢ a de 25 a 49 anos de idade. Entre jovens de
13 a 19 anos, o nimero de casos de AIDS é maior entre as mulheres. Essa inversdo se

2 Amédica Jurema Werneck, coordenadora da organizagdo de mulheres negras Criola, assim constatou: “E,

quando as mulheres surgiram no cenario do HIV, quem entre elas era a dona-de-casa, a mulher comum,
aquela que se parecia com cada uma de nds? Quem, entre os rostos presentes na midia, era uma mulher
negra infectada pelo HIV/AIDS? Nestes anos, a epidemia era assunto para outros — os desviantes, os bran-
cos, as prostitutas (cuja face de mulher, a face de mulher negra, ndo era vista em lugar algum). Erigiu-se
um muro de ignorancias que, ao invés de proteger, nos tornava mais frageis”. WERNECK, 2001, p. 31.
WERNECK, 2001, p. 31

CASTELLON, Lena. Risco anunciado: mulheres j4 somam metade dos casos da doenga no planeta. Isto
E, n. 1731, p. 46, 4 de dezembro de 2002.

2 Risco anunciado. Isto E, n. 1731, p. 46.
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apresenta desde 1998. Embora esse grupo tenha um conhecimento elevado sobre pre-
ven¢do de doengas sexualmente transmissiveis e AIDS, a tendéncia é de crescimento
do HIV.* A forma de transmissdo é mormente sexual: entre as mulheres maiores de 13
anos de idade, 83,1% dos casos registrados em 2010 decorreram de relagdes heteros-
sexuais com pessoas infectadas pelo HIV. Entre os homens, 42,4% dos casos se deram
por relagdes heterossexuais, 22% por relagdes homossexuais e 7,7% por bissexuais.**

A agenda para as igrejas esta clara. Para impedir que a AIDS continue conta-
minando milhares de jovens, é necessario que as igrejas sejam mais honestas e abertas
em seu trabalho com jovens. Nao basta apenas apregoar o “diga nio as drogas e ao
sexo antes do casamento”. As igrejas precisam estar abertas para dialogar, aceitar e
apostar na juventude. Nao € possivel esperar que haja uma mudanga de comportamen-
to entre jovens sem esperar que haja um esfor¢o coletivo que inclua mais énfase na
educagdo, no preparo de educadores e educadoras, no reconhecimento da educagdo
como um bem publico e na inclusido de pais e mées na educagio de suas criangas.

As igrejas sdo um espaco privilegiado para que jovens possam crescer nao s
em sua fé, mas também no seu sentido de “estar no mundo”. Para as mulheres, é a
possibilidade de um espaco seguro para ensaiar sua lideranga e autoestima. Para os
homens, ¢ uma oportunidade de rever o que a cultura e a sociedade lhes ensina acerca
de sua identidade e masculinidade. Para toda a comunidade eclesial, esse trabalho
¢ um convite a rever valores éticos e morais, criticar o consumismo desenfreado,
engajar-se em projetos sociais € comunitarios, informar-se acerca das iniciativas fei-
tas em prol do bem comum e trabalhar para tornar sua comunidade em um espago de
hospitalidade e acolhida.

A interconexdo (como pontos de uma rede) entre género, raga, classe social e
idade mostra o desafio atual do trabalho com AIDS. A identificagdo de estereotipos
de género ajuda-nos a entender porque as mulheres, por submissdo ou dependéncia,
deixam de usar métodos de prevengdo as doencas sexualmente transmissiveis. Os
condicionamentos culturais machistas levam muitas mulheres a uma baixa autoes-
tima, uma identificacdo de si mesmas como dependentes do homem e o uso de seu
corpo e sua sexualidade em fung@o do prazer masculino, mesmo que isso ponha em
risco sua saude e a propria vida.

A abordagem étnico-racial mostra que ha uma vulnerabilidade também desse
grupo social, refletindo a violéncia estrutural que incide de modo mais perverso sobre
negros e negras. O racismo e o preconceito levam a menor acesso aos bens de consu-
mo, a escolaridade, moradia, servigo de saude e informagdo. Cunhou-se, inclusive, a
terminologia “feminizagdo negrofila” da AIDS.

Um olhar a partir da perspectiva de classe mostra como, globalmente, a ma
qualidade dos servigos de saude ¢ a falta de acesso a condigdes de vida adequadas
tém um impacto muito mais dramatico sobre as mulheres pobres. No mundo inteiro a
pobreza tem um rosto feminino. Ha uma caréncia de informagdes e recursos, que cria

33 Disponivel em: <http://www.AIDS.gov.br/pagina/AIDS-no-brasil>. Acesso em: 9 jun. 2012.
3* Disponivel em: <http://www.AIDS.gov.br/pagina/AIDS-no-brasil>. Acesso em: 9 jun. 2012.
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dependéncia e falta de agenciamento. Devido ao papel das mulheres como cuidado-
ras, a AIDS nos desafia a pensar também nas consequéncias que o virus tem sobre as
proximas geragaes.

A partir de uma abordagem ética e teologica, € necessario reconhecer que a
nossa cultura, inclusive a religiosa, ajudou a fomentar esse sentimento de inferiorida-
de, submissdo e resignacdo entre as mulheres, inclusive nas mais jovens. A ideia de
uma autonomia, com a capacidade de exercer direitos sobre o proprio corpo € a sua
sexualidade, jamais foi amplamente divulgada pelas igrejas. Pelo contrario, sempre se
reprimiu a sexualidade. Ela foi taxada como um tabu, assunto sobre o qual ndo se fala
nas igrejas e, quando se fala, o discurso ¢ moralizante.

E urgente, pois, utilizar o espaco privilegiado que as comunidades cristas tém
em tratar dos assuntos de fé em meio a realidade de vida, na pratica de suas crengas no
cotidiano da existéncia. E possivel contar com o apoio de outras organizagdes e redes,
que veiculem informagdes, que promovam amplos debates e que motivem a uma vi-
véncia mais saudavel. Se as igrejas calarem sobre esse assunto, serdo coniventes com
um sistema de morte.

Uma cultura que considera a satide ndo apenas como um estado de auséncia de doengas
e, indo mais além da definicdo de equilibrio psicossocial da Organizagdo Mundial de
Saude, propde-se a considerar o equilibrio dindmico, fundando em trocas interativas
com as diversas dimensdes da existéncia — 0s vivos € 0s mortos; as plantas, os animais,
os minerais; as dimensodes internas e externas, como também anteriores e posteriores
ao corpo —, visdo esta que traz implicagdes mais profundas ao conceito de prevengdo.*

A crise da AIDS levou a uma revisdo dos ensinamentos que a teologia crista
perpetuou acerca do corpo humano e, em particular, do corpo das mulheres e dos
homossexuais. A AIDS rompeu barreiras e quebrou os muros da igreja, propagando a
dignidade do ser humano — a de pessoas sas e enfermas, de soropositivas ou aidéticas,
de jovens e criangas, de homens e mulheres, de pobres e ricos, de todas as cores e
racas. Com a AIDS aprendemos que, quando estabelecemos uma linha diviséria entre
nods, como amados e escolhidos por Deus, e os “outros” (excluidos da graga divina
Deus), podemos ter certeza de que Deus esta junto de quem ¢ excluido. Jesus integra
o grupo dos que sdo deixados de fora, aqueles para quem a sociedade aponta o dedo
em recriminagao.

A cura do paralitico em Marcos 2.1-12 ndo ¢ s6 um testemunho do poder de
Jesus em curar e restabelecer alguém de volta ao convivio da comunidade. E também
um convite as igrejas para que se ergam de suas macas e andem. Apesar dos erros do
passado e dos limites das estruturas eclesiais, as comunidades de fé podem fazer uma
diferenca no mundo através da pratica da justica, da hospitalidade e da reconciliagdo.
Assim como Jesus o fez, as igrejas sdo chamadas a identificar e se ocupar com as do-
res do mundo e aliviar os seus sofrimentos. Também ¢ privilégio das igrejas anunciar
esperanga e os sinais da alegria do reino de Deus. A mensagem crista resgata o ser

3 WERNECK, 2001, p. 33.
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humano inteiro, em suas alegrias e tristezas, prazeres e mazelas. Mesmo em meio ao
sofrimento e a dor, o Evangelho restitui a graca de viver.
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A TRANSFORMACAO DA TEORIA TEOLOGICA DENTRO
DA PANDEMIA DE HIV E AIDS:
O DESAFIO AS INSTITUICOES TEOLOGICAS E
ECLESIOLOGIAS DENOMINACIONALMENTE EMBASADAS!

The transformation of theological theory within the HIV and AIDS pandemic: the
challenge to theological institutions and denominational based ecclesiologies

Daniel Louw?

Resumo: O artigo trata do problema de paradigmas teolégicos em uma abordagem
hermenéutica da pandemia de HIV para empoderar pessoas que convivem com o HIV.
Argumenta-se que para ir além dos paradigmas de castigo, culpa e estigmatizagdo, o
paradigma teoldgico da cruz deveria ser complementado com o paradigma da ressurreigao.
Tal mudanga de paradigma traz implicagdes para a educacdo teoldgica e a configurago
do curriculo da pds-graduacdo. A fim de avangar a partir do modelo querigmatico com a
tonica no pecado, no castigo e na conversdo, propdem-se um modelo hermenéutico com
énfase na vida e a reestruturacdo da igreja com énfase num modelo de cuidado a partir da
comunidade.

Palavras-chave: Pandemia de HIV/AIDS. Teologia ¢ o paradigma de castigo e
estigmatizagdo. Paradigma teopasquita. Cuidado no lar.

Abstract: The article addresses the problem of theological paradigms within a
hermeneutical approach to the HIV pandemic in order to empower people living with
HIV. It is argued that in order to move beyond the paradigms of punishment, guilt and
stigmatization, the theological paradigm of the cross should be supplemented by the
paradigm of the resurrection. Such a paradigm shift has got implications for theological
education and curriculum design on a post graduate level. In order to move from
the kerygmatic model with the main emphasis on sin, punishment and conversion, a
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A transformagao da teoria teologica dentro da pandemia de HIV e AIDS

hermeneutical model with the emphasis on life and the restructuring of the church with
the emphasis on a community based care model is proposed.

Keywords: HIV& AIDS pandemic. Theology and the punishment and stigmatization
paradigm. Theopaschitic paradigm. Home-based care.

pesquisa na faculdade de teologia na Universidade de Stellenbosch

comegou em 1983. Depois da chamada doenga de Rock Hudson, eu

omecei a me dar conta do possivel impacto desse fendmeno novo nos

nossos paradigmas teoldgicos assim como do desafio que isso iria apresentar para as
igrejas e as comunidades de fé.

Infelizmente, preciso admitir que a pesquisa ndo recebeu muita aten¢éo nos
circulos teologicos. Minha impressdo era que o fenomeno da HIV estava, naquela
fase, tdo longe da elite ¢ dos membros de igreja e tedlogos da classe média na Africa
do Sul, que ninguém acreditava na previsdo que a pandemia iria nos atingir nos anos
2000 a 2012.

Entrementes o HIV endémico, e depois a pandemia, passou por diferentes es-
tagios (os estagios deveriam ser interpretados como uma rede sistémica e ndo como
linear). As respostas diferentes podem ser divididas nas seguintes categorias muito
gerais. Havia (a) o estagio alarmante das primeiras publicagdes médicas. A maioria
dos tedlogos naquele tempo estava meramente curiosa e interessada em termos do
valor sensacional da informagdo. (b) O estdgio de culpar e encontrar bodes expiato-
rios nomeando HIV como a “doenca dos pecadores” e sendo avaliada teologicamente
como o “castigo de Deus” por causa da imoralidade e de estilos de vida promiscuos.
Também foi nomeada como a “doenga dos gays”. Tedlogos esperavam que agora o
povo mudasse seu estilo de vida e se convertesse a Deus. (c) Entdo seguiu o estagio
de informagdo e educagdo. Toda a énfase foi colocada em informagido médica, muitas
vezes acompanhada por perguntas cheias de medos: como alguém se infecta? Posso
comer do mesmo prato? Posso tocar a pessoa que convive com HIV? Perguntas dis-
criminatdrias revelavam ndo somente nossa ansiedade humana quanto a morte, mas
também nossa tendéncia enraizada de estigmatizar a outra pessoa quando ela esté se
tornando um inimigo e um perigo para nossa propria luta pela sobrevivéncia. (d) Du-
rante o estagio de agdo e prevengdo, igrejas comegaram a elaborar modelos e projetos
para combater a disseminagdo do virus. A teologia alinhada com o modelo médico e
de acordo com o slogan da abstinéncia e do uso do preservativo® deu esperanga para
a cura. A terapia antirretroviral tornou-se parte do slogan dos ativistas. A inteng@o era

A férmula desenvolvida para responder a pandemia ¢ conhecida como a abordagem ABC. A=abstinence
(abstinéncia); B=be faithful (seja fiel) e C=use condoms (use preservativos). Em alguns circulos, uma
formula diferente foi desenvolvida: SAVED (salvo). S=safer practice (pratica mais segura); A=availability
of medication (acesso a medicagdo); V=voluntary virus testing (teste voluntario para o virus); E=education
and correct information (educagio e informagédo correta) e D=diet (dieta).
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desenvolver o que Byamugisha et al.* chamavam de “competéncia em AIDS”, i. e., a
capacidade de lidar com a pandemia de uma maneira construtiva e significativa.

(e) Ao lado desses estagios estabeleceu-se o estdgio estrutural e relacional,
i.e., a compreensdo de que o virus e a proliferacdo do virus ndo podiam ser separados
de fatores culturais e contextuais, como pobreza, crime, abuso de poder e exploragdo
econdmica. O virus e sua propagacdo estdo imbricados no ambito sistémico das dina-
micas e da qualidade das relagdes humanas. Em pauta estdo nossa identidade e dig-
nidade humana. Junto com esse desenvolvimento pode ser identificado o (f) estdgio
espiritual e ético. Sendo que o virus e a propagagdo do virus ndo podem ser separados
da dimensao mais intima da vida humana, isto ¢, nossa sexualidade, o comportamento
sexual humano e o papel de normas e valores, questdes éticas surgiram relacionadas
ao comportamento sexual moral. Porém a ética, por si s6, ndo basta, “uma nova mo-
ralidade sexual” ndo sera suficiente. Teremos que descobrir um entendimento cons-
trutivo da sexualidade humana que esteja conectado com uma compreensdo de uma
espiritualidade crista que transcende as barreiras do dualismo helenistico entre “alma”
e “corpo” e crie um etos diferente em relacao a sexualidade, i.e., um tipo de “espiri-
tualismo humanistico e erdtico™. A sexualidade em si deveria ser considerada como
um espago sagrado para a incorporagdo do “carisma do Espirito”, os assim chamados
frutos do Espirito Santo, por causa da presenca interior do Espirito Santo (o que eu
quero chamar de transposi¢do de uma teologia meramente de encarnagdo para uma
teologia habitacional).

Atualmente, estamos sendo desafiados a encarar o (g) estagio de articulagdo
de redes e realidade multifatorial e multidisciplinar. A seguinte realidade se estabele-
ceu: HIV & AIDS nio vao desaparecer. O virus ¢ ardiloso e mutagdes ja comegaram
a se desenvolver. O HIV ainda ¢ uma doenga fatal e ndo curavel. Porém é uma doenga
tratavel e, nesse sentido, todas as disciplinas terdo que trabalhar juntas. O que se faz
mais necessario ¢ uma abordagem de equipe no cuidado e no aconselhamento. O
ambiente para o cuidado nao ¢ mais hospitais e clinicas, mas comunidades locais. O
cuidado em casa® vai ter um papel fundamental no futuro. As comunidades devem se
envolver em estratégias de prevengdo e cuidado. Gradativamente os governos estdo
reconhecendo a importancia do papel das igrejas e das comunidades de fé devido ao
fato de que essas instituigdes tém acesso imediato as familias, além de operarem a
partir das bases das comunidades. Uma parte desse novo realismo ¢ a percepgao de

4 BYAMUGISHA, L. Y. et al. Journeys of faith. Church-based responses to HIV and AIDS in three Southern
African countries. St Albans: TALC, 2003. p. 37.

5 LOUW, D. J. Cura Vitae. 1llness and the Healing of Life. Wellington: Lux Verbi, 2008.

¢ O cuidado no lar, como a frase indica, se refere ao cuidado e apoio providenciados a pessoa enquanto ela
esta no lar com sua familia, amigos e comunidade, isto €, um sistema de cuidado familiar. A familia é a
que providencia o cuidado, mas os amigos ou a igreja também podem oferecer cuidado. DYK, A. van.
HIV/AIDS Care and Counselling. A Multydisciplinary Approach. 3. ed. Cape Town: Maskew Miller,
2005. p. 327, define o cuidado no lar, especificamente focando na tangente comunitaria, como cuidado
(comunitario com base no lar) dado a individuos em suas proprias casas quando sdo apoiados por suas
familias, suas familias extendidas ou as de sua escolha.
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que o cuidado espiritual e pastoral é importante dentro de uma estratégia holistica de
cuidado e cura da comunidade, i.e., o cuidado pastoral como cuidado da vida.’

Teologia e o paradigma de castigo e estigmatizacio: a busca por um
paradigma apropriado

Devido a énfase na reflexdo teoldgica e na busca por paradigmas teologicos
apropriados, ou seja, padrdes de pensamento e categorias para a interpretacdo de ques-
tdes contextuais, o artigo pretende abordar o problema da formagdo de uma teoria
teoldgica dentro de uma abordagem hermenéutica da pandemia do HIV. Faz-se esta
reflexdo para empoderar pessoas que convivem com HIV e para fomentar a revelagdo
e comunicagdo honestas.

O debate sobre HIV frequentemente aponta para o problema da estigmatizagao
e da nogdo do castigo de Deus. Quando a epidemia afligiu principalmente os homens
de orientagdo homossexual e usuarios de drogas (“pecadores”), alguns cristios e teo6-
logos responderam com uma atitude de julgamento: as pessoas que contrairam AIDS
estdo simplesmente colhendo o castigo justo de suas a¢des imorais.® As perguntas
seguintes continuam voltando: Deus realmente se preocupa? Deus escuta as oragdes?
Deus cura? Deus esta nos punindo?’

O fendomeno da estigmatizagdo ¢ de fato uma questdo muito complexa. E Goft-
man'® conecta o estabelecimento de estigma a configuragGes sociais. As rotinas de
relagdes sociais em configuragdes estabelecidas possibilitam que nos antecipemos a
“identidade social”. Facilmente transformamos essas antecipagdes em expectativas
normativas e demandas apresentadas. As exigéncias que “efetivamente” fazemos e
o carater que imputamos a uma pessoa podem ser vistos como uma imputagdo feita
em retrospecto potencial; “[...] uma caracterizagdo ‘efetiva’, uma identidade social
virtual”. Quando essa identidade ¢ avaliada como sendo negativa, ruim, perigosa,
fraca, ou até pecaminosa, reduzimos a diferenga para errado ou mau. Em nossa mente,
reduzimos a pessoa a um ente contaminado, relegado. Tal atributo se torna estigma,
especialmente quando seu efeito de desacreditar é muito extensivo. As vezes, é cha-
mado de fracasso, uma falha, uma incapacidade. Constitui uma discrepancia especial
entre uma identidade virtual e uma, de fato, social.

Pode-se entender que quando essa discrepancia é apoiada por uma interpreta-
¢ao muita especifica sobre nosso ser humano, a redugao tende a se tornar uma percep-
¢do fixa. O preconceito social entdo ganha status teoldgico, com o perigo de roubar
da pessoa sua dignidade humana. Quando a experiéncia de ser desacreditada ¢ ainda

7 LOUW, 2008.

8 HOFFMAN, W. W. & GRENZ, S. J. AIDS Ministry in the Midst of an Epidemic. Grand Rapids: Baker
Book House, 1990. p. 22.

° DUBE, M. W. Towards Multi-Sectoral Teaching in a Time of HIV/AIDS. In: DUBE, M. W. (Ed.). HIV/
AIDS and the Curriculum. Geneva: WCC Publications, 2003. p. vii.

1" GOFFMAN, E. Stigma. Notes on the Management of Spoiled Identity. 2. ed. Englewood Cliffs: Prentice-
Hall; Penguin Books, 1990. p. 11-12.
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apoiada por uma imagem de Deus negativa, o efeito é que tal pessoa pode ser tratada
como sendo desacreditada por Deus e rejeitada pela comunidade eclesial. Quando
a énfase, por exemplo na pregagdo, ¢ colocada principalmente no pecador humano
(totalmente corrupto), conversdo e confissdo de pecados, o foco principal nos assim
chamados modelos querigmaticos ¢ em Deus como juiz. Por isso a razdo da impor-
tancia de investigar mais profundamente a 4rea da conexao entre nosso entendimento
de Deus (paradigmas teologicos) e os processos de estigmatizagdo com a seguinte
pergunta teolégica vital em mente: E o Deus da vida meramente um juiz se todas as
formas de morte e destruicdo foram extintas e deletadas pelo Deus da ressurreicao?
Nao ¢ a ressurreigao ainda mais fundamental na espiritualidade crista do que a cruz?

Mais ainda, a questdo teologica fundamental a ser postulada é: Como e onde
esta Deus neste drama da pandemia de HIV & AIDS?'" Castigo ¢ a Gltima “silaba”
teologica no debate ou deveriamos, ao contrario, nos mover para categorias de empo-
deramento'? e vida ao invés de discriminagdo? A abordagem de pecado e julgamento
¢ a compreensdo fundamental de Deus nas Escrituras? Por que a maioria das teologias
tedricas e dentro dos curriculos em muitas instituigdes teologicas ¢ regida mais por
teologias de pecado e cruz e menos por teologias de vida e ressurreicao?

A fim de introduzir Deus no debate sobre HIV & AIDS, abordagens teologicas
diferentes relativas a antropologia teologica sdo possiveis e devem ser exploradas.

* O paradigma da criaciio: o criador relacional e a nociio de aceitacio.

No Documento de Estudo do CMI (Conselho Mundial de Igrejas)'® argumenta-
-se que dentro de uma teologia da criagdo, seres humanos tém a capacidade de ter
relacionamentos e liberdade. Dentro desse modelo de relacionamento, Deus nao esta
somente aberto a alegria e ao florescimento da criagdo, mas também vulneravel a dor
por sua crueldade e desastres. Agora a énfase estd no envolvimento criativo de Deus
e sua providéncia acolhedora. McFague'* até fala da criagdo e do mundo como o
corpo de Deus. O argumento, portanto, ¢ que o paradigma criacional deveria ajudar a
igreja a responder a pandemia ndo com estigmatizagdo, mas num modo de aceitagao.
Aceitacdo vai de “[...] um simples evitar o julgar para um acolher quem nds somos
individualmente [...]"".

Mas esta é a pergunta critica aqui: Se Deus ¢ de fato o criador, ndo ¢ ele, em
ultima instancia, o responsavel pelo virus? Como sabemos se o virus ndo ¢ de fato a
vontade de Deus?

" A pandemia refere-se a extensdo da crise. O artigo ndo trata dos nameros da crise. Para ver estatisticas mais
recentes, cf. GENNRICH, D. The Church within a HIV World: a Practical Handbook. Pietermaritzburg:
Cluster Publications, 2004. p. 5-26.

12 No documento do CMI, Facing Aids (Geneva: WCC Publications, 1977. p. 85), empoderamento foi
apontado como a questdo-chave em aconselhamento pastoral. “Aconselhamento ¢ um processo de em-
poderamento da pessoa para tomar as decisdes sobre sua propria vida.”

3 WCC, 1977, p. 20-21.

4 McFAGUE, S. Models of God. Philadelphia: Fortress, 1988.

5 WCC, 1977, p. 29.
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* O paradigma teopasquita (theopaschitic): O Deus compassivo e sofre-
dor.'

Alinhado com a abordagem criacional esta o enfoque na teologia encarnacio-
nal'” com a énfase na presenca de Deus.'® Conforme Augsburger', a presenca incor-
pora a graga. Uma abordagem pastoral devera, portanto, estar enraizada numa teolo-
gia encarnacional. Porém o resumo do pensamento encarnacional ¢ a teologia da cruz
/ theologia crucis® e sua tentativa de provar a paixdo de Deus.?! Em Cristo Deus se
identificou com nosso sofrimento humano.

A discussdo, entdo, vai em dire¢ao da paix@o e da compaixdo. Sofrimento, as-
sim como a pandemia de HIV, ¢ visto, portanto, como sendo contra a vontade de Deus.
A consequéncia disso € que a igreja deveria ficar do lado das pessoas que sofrem e
de nossa condigdo humana. Para Hall?2, Deus é, portanto, uma “presencga reveladora,
um companheiro — ‘teu Deus’”. A imagem de Deus transforma-se em Deus conosco.?

Para confortar pessoas que sofrem com HIV, o paradigma “teopasquita” é, de
fato, o que mais ajuda. Porém o problema ¢ que tanto dentro da criagdo como na en-
carnacdo ainda somos confrontados com a realidade do virus e do sofrimento de pes-
soas especialmente vulneraveis, como, por exemplo: mulheres, criangas e pessoas po-
bres. A pergunta da teodiceia ainda prevalece: mas se Deus ¢ tdo presente e envolvido,
por que o virus e a realidade do mal?* Dentro da criagéo e na encarnagdo, a realidade
do sofrimento e a vulnerabilidade do nosso ser humano nio podem ser ignoradas. E,
de fato, verdade que, em alguns casos, o HIV esta relacionado ao comportamento ir-
responsavel e pecador. Pode-se entender que a nogdo do castigo ndo pode ser ignorada
como se fosse totalmente irrelevante. A graga como revelada na cruz de Cristo nunca
pode ignorar a realidade de pecado numa abordagem teologica. A cruz é certamente
sobre castigo ¢ pecado.

Porém o perigo existe de que, devido a estigmatizagdo, algumas pessoas que
sofrem com HIV ainda podem ser atormentadas por sentimentos de culpa e pelo peri-

EY

Veja SAROT, M. Pastoral Counselling and the compassionate God. In: Pastoral Psychology, v. 43, n. 3,
p. 185-190, 1995.

17 Para o paradigma teologico encarnacional, veja HICK, J. The Metaphor of God Incarnate. Louisville;
Kentucky: Westminster, 1993.Veja também o WCC, 1977, p. 27-29.

Cf. McFAGUE, 1988.

1 AUGSBURGER, D. W. Pastoral Counseling across Cultures. Philadelphia: Westminster, 1986. p. 36.

2 Cf. McGRATH, A. E. Luther s Theology of the Cross. Oxford: Blackwell, 1985.

Para uma discussdo aprofundada sobre a teologia da cruz, veja MOLTMANN, J. Der gekreuzigte Gott.
Miinchen: Kaiser, 1972. Como a theologia crucis esta relacionada ao ministério pastoral da igreja, assim
como ao problema da teodiceia, veja LOUW, D. J. Meaning in Suffering. A Theological Reflection on the
Cross and the Resurrection for Pastoral Care and Counselling. Frankfurt: Peter Lang, 2000. p. 73-117. Veja
também BORNKAMP, G. Kreuz. In: Diskussion um Kreuz und Auferstehung. 3. ed. Wuppertal: Aussaat,
1986.

HALL, D. Professing the Faith. Minneapolis: Fortress Press, 1993. p. 146-147.

Para uma discussdo sobre o fato de que Deus sofre conosco, mesmo no Antigo Testamento, veja
FRETHEIM, T. E. The Suffering of God. Philadelphia: Fortress Press, 1985. p. 127-137.

HAERING, H. Het kwaad als vraag na Gods macht en machteloosheid. In: Tijdschrift voor Theologie, v.
26,n. 4, p.351-372, 1993.
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go de um tratamento preconceituoso. O medo de rejeicdo e ansiedade existem, muitas
vezes, devido a nogdo da “doenca do/a pecador/a™ e da conexdo com um comporta-
mento imoral.

A pergunta teologica importante a ser postulada é: Como ¢ possivel se ver livre
do estigma da “doenca da pessoa pecadora”, apesar de toda a compaixdo e perddo que
a igreja pode proclamar? Como € que a teologia pode ir além do paradigma de julga-
mento? A teologia ndo pode ignorar julgamento e pecado. Mas € essa a palavra final
dentro do dilema teoldgico causado pela crise do HIV?

E evidente que a perspectiva compassiva da theologia crucis (teologia da cruz)
¢ de suma importancia para o ministério de cuidado da igreja. Deus ¢, certamente,
vulneravel e nos faz todos “curadores feridos™?®. Mas ¢é s6 isso? Sera que Deus ndo é
realmente onipotente e poderoso? para poder transformar a realidade do nosso sofri-
mento e da nossa culpa e mudar a qualidade da nossa vida apesar do virus? Onde esta
a esperanga®®, a vitoria e o sentido®?

Desenvolver-se-a o argumento de que a antropologia pastoral ndo deveria res-
tringir os seres humanos a posigdo pessimista: os humanos sdo somente pessoas peca-
doras. Também ndo deveria mudar para o posicionamento otimista: os humanos tém
todo o potencial necessario dentro deles para lidar com o sofrimento e para triunfar
sobre o virus. Ao contrario, devemos explorar a implicagdo de uma teologia da ressur-
reigdo (theologia resurrectionis) para obter uma compreensao teoldgica de nosso ser
humano. Nesse aspecto deveria ser explorada a posigao realista de Paulo, devido a seu
entendimento antropoldgico das implicagdes da ressurrei¢ao de Cristo: “Mas pela gra-
¢ade Deus sou o que sou” (1 Corintios 15.10). Seres humanos sio entdo avaliados ndo
do ponto de vista de serem desacreditados (veja o passado de Paulo e seus sentimentos
de culpa em relagdo a sua perseguicdo da igreja), mas do ponto de vista de uma afir-
magao construtiva e realista e validacdo de sua identidade e dignidade humana. Nesse
aspecto pode-se ver a ressurrei¢ao de Cristo como a critica final de Deus sobre morte,
sofrimento e estigmatizagdo. A esperanga da ressurreigdo trata da morte da morte, do
fato de que toda forma de rejeigéo, estigmatizagdo e isolamento finalmente foi apaga-
da por Deus. As pessoas que sofrem com o HIV deverdo ser empoderadas a comegar
a viver a vida apesar da realidade do virus. Portanto a pergunta pastoral é: como viver
sua situagdo positiva em termos de uma esperanca realista.

O paradigma da ressurreicio: visdo, esperanca e futuro

Visto que a ressurreigdo ndo ¢ somente uma nova perspectiva, mas ¢ também
uma realidade historica, ela traz consequéncias para a esperanca. A historia da ressur-
rei¢do pode facilmente degenerar em um anseio subjetivo por vida eterna. A esperanga
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HOFFMAN; GRENZ, 1990, p. 20-21.

NOUWEN, J. M. The Wounded Healer: Ministry in Contemporary Society. New York: Image, 1997.
SUURMOND, P. B. God is machtig maar hoe? 2. ed. Baarn: Ten Have, 1984.
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da ressurrei¢do ent@o se torna esperanca numa existéncia coletiva. Pode ser reduzida
auma projeg¢do autoilusoria do anseio humano por permanéncia. Como uma realidade
de ressurrei¢do (o timulo vazio), esperanca ndo ¢ meramente uma projecao psicolo-
gica, mas uma revelagdo historica de Deus na criagdo, que afeta o proprio niicleo da
morte. A revelacdo de Deus na ressurreicdo implica uma recriagdo da criagdo. Revela
o poder transformador de Deus como uma expressao da fidelidade de Deus apesar da
morte e do sofrimento.

Como o novum de Deus (a renovagdo radical do todo da criagdo numa identi-
dade escatologica, i.e., uma nova cria¢do), a ressurrei¢do nao ¢ um mero evento psico-
logico ou existencial na memoria subjetiva de seres humanos. Portanto a verificagdo
da ressurrei¢ao nao reside no nivel da existéncia, mas na nova maneira em que Deus
lida radicalmente e vitoriosamente com o todo da cria¢do. A singularidade desse ato
reside nas implicagdes de cura para os aspectos tanto existenciais como historicos da
realidade. Chama-nos a um tipo estranho de fé: enquanto se enfrenta a extingdo da
morte, mesmo da pandemia de HIV, ao lidar com o fato histérico de um timulo vazio,
ou seja, ter esperanga quando a realidade (um timulo com um caixao) aponta radical-
mente para o contrario: a morte € a extingao da vida.

Na luz das implicagdes possiveis da esperanga da ressurreigdo, as seguintes
perguntas podem ser levantadas: Sobre que base o pastor pode encorajar o paciente
terminal com HIV a ter fé na ressurreigdo? Quais sdo os argumentos ¢ o fundamento
da nossa esperanga escatologica?

F¢é na ressurrei¢do implica que a razdo pela esperanga ndo deveria ser funda-
mentada na nossa ansiedade sobre a morte e a expectativa de uma vida no além. A
esperanga cristd nao deveria ser a antitese da ansiedade. No6s ndo temos esperanga por
ter medo da morte. Nos termos da ressurrei¢do de Cristo, nos temos esperanga apesar
da nossa ansiedade, porque a esperanga escatologica se refere a um novo estado de ser
e um novo estado mental: Eu sou um novo ser em Cristo e nenhuma forma de morte
pode me roubar essa identidade, nem mesmo o virus do HIV.

A vitéria de Deus sobre o nada, sobre a ansiedade e sobre a morte é essencial-
mente o Unico fundamento verdadeiro para a esperanga. Como uma realidade salvifi-
ca, essa vitoria afeta todo o cosmo em toda a sua finitude e niilidade. A criagdo suspira
e geme com ansia.

A cruz e a ressurreigdo, em sua interconectividade reciproca, desvelam o mo-
tivo basico da esperanca crista: A fidelidade de Deus com suas promessas; seus atos
salvificos dentro da historicidade da cruz como da ressurrei¢do. A cruz e a ressurreicao
confirmam a veracidade da fidelidade de Deus, a verdade da vitoria escatoldgica den-
tro dessa realidade de criaturas.

A ressurreicao trata da afirmagdo da vida sem condigdes. Essa vida é uma rea-
lidade pneumatologica e pode ser realizada e vivenciada diariamente pelo Espirito nos
modos da fé, esperanga, amor e paz. O processo de tornar real a vida da ressurreigdo
encontra expressao didria na gratiddo e no louvor. Integridade na criagdo de Deus e na
existéncia humana agora implica o seguinte: uma reavaliagdo e uma ressignificacdo
da vida. A vida ndo é necessariamente negativa (posi¢do pessimista); a vida ndo ¢
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necessariamente positiva (posi¢do otimista). A vida ¢ realista: cheia de contradi¢des
e paradoxos. Mas pode ser vivida através do Espirito da esperanca de ressurreigao.

Que beneficio existe na ressurrei¢do de Cristo para as pessoas que sofrem com
HIV?

Primeiramente, através de sua ressurrei¢do, Cristo superou a morte para que
pudéssemos ser participantes em sua justica, que ele conquistou para nos através de
sua morte. A ressurrei¢ao estabelece uma identidade além do paradigma do estigma.

Segundo, através do seu poder nés também agora somos acordados e empo-
derados para uma nova vida. A ressurrei¢do empodera pessoas a viver a vida como
pessoas soropositivas ndo obstante sua situagao.

Terceiro, a ressurreigdo de Cristo é uma garantia confiavel do castigo final de
Deus de todo tipo de pecado em Cristo e, portanto, da nossa nova libertagdo para a
vida além da rotulagem e da estigmatizacdo. A nocdo de estigma ¢ trocada por caris-
ma: a vida definida pelo Espirito de Deus.

A ressurrei¢do tem as seguintes implicagdes para a teologia do cuidado pas-
toral:

* Promete a vitoria sobre morte e instaura uma esperanga viva em meio a an-
siedade que circunda a morte.

* Restaura confianga na vida (Neue Geborgenheit) e proporciona seguranga,
porque abre uma nova hermenéutica, ou seja, a de experimentar o Deus vivo em todas
as dimensoes da existéncia, assim como em todo o cosmo. A vida torna-se uma opor-
tunidade de corporificar a graga de Deus e de encarnar o amor.

O perigo da theologia gloriae

Esse perigo implica enfocar a vitoéria como se a realidade do sofrimento e da
dor, do negativo, simplesmente ndo existisse. Um alerta contra o perigo da theologia
gloriae ¢é particularmente relevante quando se estd tratando da tematica esperanga
no sofrimento. Facilmente se pode dar a impressdo que esperanga cria um otimismo
barato e uma euforia superficial. Se for assim, entdo a perspectiva da ressurrei¢do no
ministério tomou o caminho facil para fora do problema de sofrimento e da estigma-
tizagdo vinculados a pandemia.

A theologia resurrectionis ndo inspira as pessoas com HIV a ignorar seu sofri-
mento; busca encorajar as pessoas em sua luta e a instiga-las a encontrar significado
em seu sofrimento. A esperanca da ressurreicdo fomenta uma coragem de ser € nos
impele a resistir ao mal. A esperanga somente ¢ esperanca dentro do sofrimento, ndo
¢ uma fuga do sofrimento nem uma tentativa de evitar o sofrimento. A realidade as-
pera do sofrimento continua sendo uma critica imanente contra qualquer esperanga
que tenta evitar tensdo, ansiedade, desespero, estigmatizagdo e transigéncia usando
mecanismos de defesa.

Esperanga e vitoria dentro do sofrimento ndo significam necessariamente vi-
toria para fora do sofrimento. Ao contrario, as vezes a vitoria precisa abragar a espe-
ranga de ndo superar, isto ¢, revelar a paciéncia e a natureza longanima da esperanca.
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O triunfo falso (triunfalismo)* facilmente leva a autoglorificagdo e a autojus-
tificagcdo, sem mais nenhuma consideracao de pecado e culpa. Ao contrario, o triunfo
genuino encontra-se na confissdo de culpa e em receber vitoria através da fé e da
gratiddo (sola fide, sola gratia). A responsabilidade humana no sofrimento ¢ de fato
viver em uma perspectiva de vitoria. Essa perspectiva leva, através do Espirito, a
luta, ao confronto, a paciéncia e a persisténcia. O poder maligno ¢ destronado e des-
mascarado, mostrando sua verdadeira identidade: o poder antidivino da escuridio.
O poder maligno é subjugado em principio: “O morte, onde esta o seu aguilhdo?”
Porém, apesar dessa vitoria, esses poderes, mesmo assim, continuam reais € nao sao
meros poderes ficticios. A graga nao deve se tornar um “remédio barato” e ser usada
como narcdtico ou anestésico para suprimir o sofrimento humano, a dor e a ansiedade
existencial.

Como cuidado vitorioso, cuidado pastoral ndo ¢ triunfalista (autossuficiéncia),
nem contém qualquer nogao da theologia gloriae (para ignorar o dolorido da dor e do
sofrimento). A vitoria, como uma realidade escatoldgica, vincula a cruz com a ressur-
rei¢ao e lida com o dolorido da dor; € realista, porque lida com os muitos paradoxos
da vida. A cruz pede entrega paciente, mas, a0 mesmo tempo, pede protesto (lamenta-
¢d0). A ressurrei¢do acorda para um senso de vitoria e empodera a pessoa a enfrentar o
sofrimento. O poder da ressurrei¢ao, porém, ndo leva a resignagdo nem a passividade.
Pode até tornar a pessoa rebelde e ajudar na luta da pessoa contra o sofrimento.*'

O cuidado pastoral na perspectiva de uma teologia da ressurreicao

Uma theologia resurrectionis ajuda a identificar os seguintes indicadores teo-
logicos que funcionam como paradigmas importantes na hermenéutica do cuidado
com HIV. Esses indicadores devem ser os pilares de um curriculo teolégico. Também
pode ajudar suplicantes na compreensao e interpretacdo do sofrimento na perspectiva
da esperanga da ressurrei¢ao:

* Transformagdo: a nova realidade dentro da realidade de dor e destruigdo.
Entdo transformagao significa que o poder da ressurrei¢do, devido a presenga interior
do Espirito Santo, nos compele a combater os poderes destrutivos na nossa realidade.
Nos termos do nosso tdpico, o estigma deve ser transformado no que chamamos de
carisma. As pessoas entdo sdo percebidas a partir da perspectiva do fruto do Espirito
e ndo da perspectiva de fracasso e pecado.

* Liberdade e libertagdo: a experiéncia de perddo e reconciliagdo. Esse tipo de
libertagdo lida com fracasso e pecado na perspectiva de salvagao, ou seja, de que todo
nosso errar e pecado, mesmo comportamento irresponsavel, ja estdo apagados na cruz
de Cristo. A ressurrei¢do € a prova do fato da salvagdo: o passado ja foi tratado por

3% HALL, 1993, p. 78-79, refere-se ao triunfalismo cristdo: ele obtém seu maior poder ideacional de uma
teologia unilateral de redengdo. Comega com uma teologia da criagdo que acentua o positivo e elimina
qualquer trago de um negativo duradouro.

31 BERKHOF, H. Christian Faith. 2. ed. Grand Rapids: Eerdmans, 1983. p. 331: A ressurreigéo cria uma
viva excitagdo na vida.
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Deus e totalmente apagado. O pecado ndo existe mais nem conta mais. Portanto ndo
somos mais vitimas, mas instrumentos da graga de Deus.

* Visdo, imaginagdo e futuro: a forga motivadora e impulsionadora por tras da
antecipagdo e da expectativa. Nos somos agora motivados pela esperanga da ressur-
rei¢ao. A esperanga, portanto, ¢ uma indicagdo ndo de pensamento positivo, mas de
um novo posicionamento na vida, um novo modo de ser, isto ¢, de quem noés ja somos
em Cristo.

o Testemunho: a intengdo de ir ao encontro de outros em seu sofrimento e sua
dor. A inteng¢do do nosso testemunho, portanto, ndo é, em primeiro lugar, de converter
todas as pessoas, mas de revelar a elas a presenca do Cristo ressurreto ao vivenciar o
fruto do Espirito e convencé-las de que Deus esta, de fato, presente em sua situagdo
de dor e sofrimento. Meu estigma ¢é agora parte de seu estigma.

* Fidelidade: a garantia de confianga apesar da desorientacdo e da desintegra-
¢do. Mesmo que as pessoas continuardo a ser expostas ao sofrimento, a fé significa
que podemos contar com a fidelidade de Deus. A ressurrei¢do ¢ prova do fato de que
Deus nunca nos ira “soltar”.

* Apoio: edificagdo dentro da comunhao (koinonia) de crentes. A confissdo ba-
sica da igreja ¢ a formula da ressurrei¢@o: Jesus Cristo ¢ o Senhor. Pode-se até dizer:
a ressurrei¢do é que constitui a igreja e ndo nossas percepgdes e preconceitos. Nessa
comunhdo recebemos nossos irmaos € nossas irmas. Nos ndo os selecionamos de
acordo com nossas percepgdes fenomenologicas e empiricas (estigma).

* Conforto: a coragem de ser, de suportar e de aceitar. A coragem de ser, de
continuar com a vida ndo € mais determinada por nossas realizagdes, mas pelo conhe-
cimento de que nossa nova identidade em Cristo se da através do batismo para dentro
da sua morte, para que nds também, sendo que Cristo foi ressurgido dos mortos, pos-
samos viver uma nova vida (Rm 5.4).

* Verdade: confirmagdo divina e uma garantia, promessa de vida. A verdade
da qual vivemos ¢ relacionada a todas as promessas cumpridas por Deus. Nele, ja re-
cebemos tudo que precisamos para viver significativamente. Nos herdamos o mesmo
poder que ressuscitou Cristo dos mortos (Ef 1.18-19).

Essa ultima perspectiva ¢ extremamente importante para nossa discussdo teo-
légica sobre a pandemia de HIV. Ela revela o fato de que a teologia da ressurreigdo ¢
a unica prova do fato de que o “aguilhdo” dentro do sofrimento estd, em principio, fi-
nalmente apagado por Deus (1Co 15). A teologia da ressurreigdo € a iinica “prova” do
fato de que ndo ¢ a morte e a cruz na vida que t€ém a ultima palavra, mas, de fato, Deus
e a vitoria sobre sofrimento e morte. A ressurreigdo ¢ a prova divina de que Cristo ndo
morreu como um martir, mas como um mediador.

A ressurrei¢ao confirma o fato de que Jesus Cristo €, de fato, o Filho de Deus.
A ressurrei¢ao também confirma o fato de que a expiagdo na cruz é um ato de Deus.
Quando a ressurreigdo ¢ vista como uma revelagido da divindade de Jesus dentro de
sua humanidade, e assim permite que um foco particular caia sobre a missdo divina
de Jesus de Nazaré, isso ndo quer dizer que a ressurrei¢do torna supérfluo o Jesus
terrestre. E mais uma confirmagdo do trabalho mediador de Cristo como um ato do
Deus Tritino.
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A confirmag@o da natureza e origem divina de Cristo através da ressurreigdo
revela o carater divino do sofrimento de Jesus Cristo. Além disso, a ressurrei¢do pro-
clama o poder de Deus sobre a morte. Na ressurreigdo, a justica e o amor de Deus
alcancam sua forma final; como um ato divino, garante nossa salvagdo. Até confirma,
por fim, a divindade de Cristo.

Em direcio a um modelo abrangente de cuidado: ressurreicio,
revelacdo e cuidado comunitario

No debate publico, a questdo da revelagdo ¢ levantada repetidamente. No
documento Living Openly. HIV positive South Africans tell their stories [Vivendo
abertamente. Sul-africanos soropositivos contam suas historias]*?, aponta-se que um
dos componentes mais dificeis do HIV ¢ o desafio de como viver abertamente nessa
situacdo. Exige muita confianga e coragem para alguém falar abertamente sobre sua
infecgdo — ndo somente a amigos e amados, mas ao publico geral. “Para muitos que
sabem do seu estado, revelagdo publica ¢ dificil, pois requer um ambiente seguro® e
apoio para falar abertamente sobre o HIV’**, Nio se abrir aponta para a doenga do
siléncio, das mentiras, da artificialidade do fingimento e da negagdo. Revelagao trata
de aceitagdo, identidade e cura.

Em termos de um modelo de aconselhamento que possa fomentar um ambiente
seguro de confianga, duas questdes estdo estreitamente conectadas: revelagao e acei-
tagdo. Aceitacdo sem revelacdo leva a uma vida artificial de mentiras, culpa e raiva.
Revelagdo sem aceitacdo leva a crueldade do tratamento desumano, rejei¢ao e precon-
ceito destrutivo: “Nao toque nesta pessoa”. Dentro da familia, como no lugar de tra-
balho, revelagéo envolve correr o risco de ser rejeitado, por isso o medo da rejei¢ao.®

Aconselhamento sobre a questdo da revelagdo ndo pode ser tratado sem mudar
estereotipos e atitudes. A cura no caso do “virus estigma” ¢ a transformacao de atitu-
des. Quando as atitudes sdo curadas, a pessoa que convive com HIV esta sendo cura-
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BEYOND AWARENESS CAMPAIGN. Living Openly. HIV Positive South Africans tell their Stories.
Pretoria, HIV/AIDS and STD Directorate, Department of Health, 2000. p. 1.

Veja o depoimento de Zackie Achmat (BEYOND AWARENESS CAMPAIGN, 2000, p. 23) sobre isso:
“Minha revelagdo no parlamento foi num ambiente muito seguro, pois eu sou membro do Afiican National
Congress (ANC) [Congresso Nacional Africano] e tenho estado em torno de muitas pessoas dentro do
ANC. [...] HIV trata de direitos humanos e me afeta pessoalmente. Por isso eu me abri”.

BEYOND AWARENESS CAMPAIGN, 2000, p. 1. A historia de Mercy Mkhalemele prova a questao: “Eu
decidi ficar quieta por um tempo até que estivesse pronta e tivesse aceito minha situagdo. Nao demorei
muito. Foi duro falar sozinha para mim mesma, receber a informagao sozinha e nio ter ninguém a quem
contar. Foi a coisa mais dificil manter dentro de mim. Foi a raiva que, de fato, me levou a querer dizer algo
a alguém” (BEYOND AWARENESS CAMPAIGN, 2000, p. 2). Uma das complica¢des em se abrir foi a
reagdo publica: “Nao toque nesta crianga, a mae dela tem AIDS”. Outra reagao: incredulidade e surpresa:
“Eu ndo acredito, vocé parece tdo bem, ndo pode ser verdade” (BEYOND AWARENESS CAMPAIGN,
2000, p. 3).

A historia de J. Ratono (BEYOND AWARENESS CAMPAIGN, 2000, p. 17): “Na igreja, o ministro me
botou para fora quando ficou sabendo que eu era soropositivo. Outras igrejas aceitaram, mas eu cresci
naquela igreja, entdo pensei que iriam me escutar. Se Deus estd comigo, ele pode me tirar dessa”.
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da. “Para mim, poder falar sobre o meu estado foi minha salvagdo [...] De se abrir e
assumir o controle da doenga em vez de deixar que a doenga me controlasse’; “Con-
tar as pessoas ¢ o que realmente tem me trazido de volta para o meu eu verdadeiro™?’.
Pode-se até dizer que contar a verdade tem se tornado um catalisador para medir a
profundidade das relagdes verdadeiras e a integridade de ser igreja.

Revelagdo trata, em primeiro lugar, de identidade pessoal, maturidade e apti-
dio. Revelagdo comega consigo mesmo.*® E necessario que vocé se abra primeiramen-
te para vocé mesmo (honestidade, reconhecimento pessoal) para poder se abrir para
outros. Abrir-se envolve sacrificio pessoal. Portanto ¢ importante articular, através de
aconselhamento, a intengdo e os motivos de se abrir € 0 que se espera conseguir atra-
vés de um processo de revelacdo. Por outro lado, revelagio trata de como a sociedade,
familia e igreja estdo preparados para o desafio de aceitagdo e amor incondicional.
Revelagao coloca a “carga da responsabilidade” sobre o ambiente de cuidado.

Implicacdes para um paradigma eclesial: cuidado no lar

A pandemia questiona e desafia nosso entendimento basico do que significa ser
igreja. Efetivamente, HIV esta se tornando uma critica ao paradigma clerical tradicio-
nal com sua estrutura hierarquica: “A igreja tem AIDS”.* Eis a pergunta eclesiologica
intrigante: “Como € que a igreja tem respondido?”

A igreja tem uma localizagdo estratégica e ¢ uma institui¢do reconhecida.
Como uma institui¢ao digna de confianga, ela articula e mobiliza recursos de agéncias
enquanto, a0 mesmo tempo, esta intimamente conectada a comunidade. Portanto a
igreja local pode funcionar como um recurso crucial, um canal e um vinculo com a
comunidade, assim atendendo as necessidades das pessoas pobres. E através do deli-
near de um ministério de cuidado pastoral comunitario a partir do lar, a congregacdo
poderia se estender para fora e oferecer apoio as pessoas afetadas. Fazendo assim, a
igreja ndo so realiza uma fungdo social para as familias pobres e as que convivem
com HIV, como também age de acordo com o chamado de mediar o reino de Deus.
Para essa abordagem, o conceito comunitario do povo africano, umunthu ungumunthu
ngabanthu (uma pessoa ¢ uma pessoa por causa de outras pessoas/ou uma pessoa &
uma pessoa através de outras pessoas) comumente chamado de ubuntu, é instrumental
e ¢ um conceito de construcdo inestimavel que contribui para um cuidado pastoral
congregacional (koinonia) exitoso e efetivo a partir do lar.

Smart* afirma que o cuidado no lar é a provisdo de servigos abrangentes (in-
cluindo as ciéncias sociais e de satide) por cuidadores e cuidadoras formais e informais
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BEYOND AWARENESS CAMPAIGN, 2000, p. 7.

BEYOND AWARENESS CAMPAIGN, 2000, p. 9.

“Contar as pessoas realmente me trouxe de volta para meu eu verdadeiro. Agora eu tento ver o impacto
nas outras pessoas, mas ndo em mim.” BEYOND AWARENESS CAMPAIGN, 2000, p. 9.

DOWLING, K. The Church has AIDS. In: BYAMUGISHA, G. et al., 2002, p. 94.

SMART, A. Regular Electronic Newsletter for Health Care Workers and Community-Based Organizations
on HIV Treatment in Resource — Limited settings. Produced in Collaboration with St. Stephen’s AIDS
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no lar para promover, restaurar e manter o nivel maximo de conforto, funcionalidade
e saude da pessoa. Normalmente sdo iniciativas de ONGs, organiza¢des comunitarias
ou iniciativas baseadas na fé, mas requerem apoio e recursos financeiros suficientes
para serem sustentaveis. Em situagdes de recursos limitados, sem a infraestrutura ade-
quada para cuidar da satde, esses servigos sao necessarios ndo somente para pessoas
em fase terminal, mas durante todo o transcurso da doenca. Muitas vezes é a Unica
maneira de lidar com os sintomas continuados e emergentes do/da paciente, 14 onde
recursos para diagndsticos e tratamentos sdo limitados.

Essa defini¢do captura as varias dimensdes do cuidado e especialmente a cen-
tralidade do cuidado no lar em comunidades pobres, onde recursos médicos sdo es-
cassos. A explicacdo de Smart ainda identifica tanto os provedores e as provedoras do
cuidado como o proposito do exercicio do cuidado. As pessoas devem receber apoio
material, espiritual e emocional continuado.

Tanto Ncube e Uys esclarecem que o objetivo do cuidado no lar*! é para per-
mitir que as pessoas com HIV possam ficar em casa e ndo precisem ir a um hospital,
¢ para encorajar e capacitar a familia para cuidar confiantemente da pessoa que esta
convivendo com HIV. Seu objetivo ¢é fazer a vida o mais confortavel possivel, até a
morte. O cuidado oferecido pode variar desde aconselhamento, dar informagao, cui-
dado médico ou de enfermagem até assisténcia material.

Junto com um modelo de cuidado no lar, a igreja deve comegar um “modelo
de companheirismo”, que significa reunir pessoas que convivem com HIV em grupos
nos quais devem ser encorajadas a se envolver com processos de educagio e estraté-
gias de preveng@o. Também devem ser encorajadas a comegar grupos de cuidado em
bairros, que podem cuidar das necessidades basicas especialmente na fase terminal.
Lidar com questdes financeiras e outras questdes estruturais abre novas dimensdes ao
dar atencdo a fun¢do diaconica do cuidado (caridade).

O argumento para uma abordagem baseada no lar deve ser entendido dentro
dos parametros de uma abordagem abrangente total, onde a igreja coopera com estru-
turas e organizagdes comunitarias diferentes. Dentro dessa abordagem abrangente o
objetivo geral €: apoio, tratamento e prevengdo. Tal abordagem abrangente do cuida-
do da saude precisa ser extremamente sensivel a barreiras que podem ser pedras de
tropeco e contribuir para a ma saude, tais como desigualdade, privagdo, pobreza e es-
truturas sociais ineficazes; todos esses sdo fatores interconectados a um entendimento
abrangente, social do cuidado da satde e de prevengao.

Trust and the International HIV/AIDS Alliance, 2004. Disponivel em: <http://www.aidsmap.com/en/docs/
ASA8TEC4-00E2-4F7F-9459-14C308 AE908C.asp?type=preview>. Acesso em: 15 set. 2004.

A literatura sobre o cuidado no lar se refere a trés sistemas (modelos) basicos de cuidado no lar. UYS,
L. A Model for Home-Based Care. In: UYS, L. & CAMERON, S. (Eds). Home-Based HIV/AIDS Care.
Cape Town: Oxford University Press, 2003. p. 5, nessa sua publicagdo inédita [Cuidado de HIV/AIDS
no lar], identifica-os como cuidado integrado no lar, cuidado de servigo tinico no lar e cuidado informal
no lar.

4
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Conclusao

O paradigma teologico da theologia crucis revela a paixdo e compaixdo de um
Deus sofredor. A cruz também revela nosso dilema humano, ou seja, nossa destitui-
¢do, nossa falta de poder, brutalidade, comportamento violento, agdes irresponsaveis.
No debate sobre HIV, ndo podemos ignorar questdes morais ¢ a realidade do mal, e,
assim, a perspectiva da graga, salvagdo, perddo e reconciliagdo. Nosso passado esta
totalmente apagado. Somos livres, até da culpa e dos sentimentos de culpa.

Uma theologia resurrectionis revela o poder irresistivel e vitorioso de um Deus
vivo e fiel. A ressurrei¢do ¢ um protesto divino e a aniquilacdo de todas as formas de
morte, rejei¢do e destruicdo. A ressurrei¢do estabelece a vida como coragem para ser;
ela transforma a vida para uma nova forma do fruto do Espirito (pneumatologia), a fim
de promover a dignidade humana, a justiga e o shalom do reino de Deus. No debate
sobre HIV, a ressurreicao instaura esperanga como a nova condi¢ao de ser ¢ um novo
estado mental. A ressurrei¢ao trata de uma critica final da estigmatizacdo; empodera
as pessoas sem poder e as chama a lamentacao, resisténcia e transformagao. O estigma
ndo mais determina nossa identidade e, sim, o carisma.

Pode-se dizer que o paradigma da ressurreigao redefine “vida”. A vida torna-se
uma categoria transformadora, que empodera seres humanos a viver vitoriosamente.
A convicgdo de Paulo de que a morte foi tragada pela vitoria (1Co 15.15) pode ser
vista como a variante do Novo Testamento da lamentacdo no Antigo Testamento. A
unica diferenga € que o grito ¢ agora transformado num ponto de exclamag@o. A vida
definida pelo poder da ressurreigdo de Cristo acende uma esperanga com um efeito
curador sobre nosso ser: ela dota os seres humanos com uma coragem viva e um zelo
pela vida. Nossa existéncia, luta, sofrimento e comportamento diarios se transformam
em corporifica¢do da graga de Deus.

A vida ganha um significado sacramental e, portanto, simbdlico. Ela representa
o Deus vivo de tal maneira que a pandemia de HIV se transforma a si mesma numa
“brecha” para dentro das acdes de Deus de transformacao (o protesto de Deus contra
e a resisténcia divina ao virus: esse ndo devera mais determinar nossa identidade hu-
mana) assim como a sua presenga vitoriosa mora dentro da pandemia.

A ressurreig@o desafia nosso entendimento fixo e hierarquico de ser igreja. Ela
abre os olhos da igreja para novos modelos eclesiais que levam a sério o desenvol-
vimento das comunidades. Assim, o pedido por uma compreensdo mais informal e
comunitaria da igreja para responder ao desafio apresentado por HIV/AIDS as igrejas:
zero igrejas incompetentes, isto €, eclesiologias que “servem” aos interesses das de-
nominagdes, mantendo a institui¢do e os escritérios funcionando e ndo enfocando, de
fato, na busca humana por dignidade e identidade.
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SOLO PODREMOS HABLAR DE D10s
SI HABLAMOS DE LA HUMANIDAD DE LAS PERSONAS
CON VIH Y SIDA!

We can only speak of God if we talk about the humanity
of persons with HIV and AIDS

Genilma Boehler?
Sara Baltodano?®

Resumen: Este articulo tiene como objetivo revisar algunos planteamientos teoldgico-
pastorales que puedan orientar a las iglesias para cumplir con su vocacion de llevar esperanza
en situaciones de discriminacion debido al vih. Se enmarca dentro de las contradicciones
de la posmodernidad que desafia a los modelos institucionales eclesidsticos y sus actitudes
acusadoras e inculpadoras hacia las personas con vih. Solamente podremos hablar de Dios
si hablamos de la humanidad del humano, con toda su complejidad corporal, sexual y
afectiva, desde una teologia de la encarnacion. Una comunidad inclusiva es aquella que
acoge tal cual las historias de vida de las personas con vih. Ahi se encuentra la revelacion
del misterio de la encarnacion: Todas las historias de vida narradas traen en si las sefiales
de encarnacion y de redencion.

Palabras clave: Encarnacion. Inclusion. Cuerpo. Redencion.

Resumo: Este artigo tem o objetivo de revisar alguns dos conceitos teoldgicos e
pastorais visando a contribuir para as igrejas cumprirem sua vocagao de levar esperanga
nas situacdes de discriminagdes pelo HIV. Os limites estdo dentro das contradigdes da
pos-modernidade, que desafiam os modelos institucionais eclesiasticos e suas atitudes
acusadoras e que culpabilizam as pessoas com HIV. Somente poderemos falar de Deus
se falarmos da humanidade do humano, com toda a sua complexidade corporal, sexual
e afetiva a partir de uma teologia da encarna¢do. Uma comunidade inclusiva ¢ aquela
que acolhe as narrativas das historias vividas pelas pessoas com HIV. E neste ponto que
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2 Doctora en Teologia por la Escola Superior de Teologia — EST, Sdo Leopoldo/RS, Brasil, y es profesora
en la Universidad Biblica Latinoamericana, San Jos¢, Costa Rica. Contacto: genilma@ubila.net
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se encontra a revelacdo do mistério da encarnagdo: todas as historias de vida narradas
trazem em si sinais de encarnagdo e redengdo.
Palavras-chave: Encarnagdo. Inclusdo. Corpo. Redengéo.

Abstract: This article aims to review some theological and pastoral approaches that
can guide the church to fulfill its vocation to bring hope in situations of discrimination
due to HIV. It is part of the contradictions of postmodernism that challenges those
institutional models and ecclesiastical attitudes that accuse and inculpate people with
HIV. We can only talk about God if we talk about the humanity of human beings in all
their complexity, sexual and emotional, from a theology of incarnation. An inclusive
community is one that accepts the life stories of people with HIV as they are. That is
the revelation of the mystery of the incarnation: All narrated life stories bring within
themselves signals of incarnation and redemption.

Keywords: Incarnation. Inclusion. Body. Redemption.

ay un libro, publicado recientemente por dos autores ingleses, no son

tedlogos (periodistas y uno de ellos, ateo): John Micklethwait e Adrian

Wooldridge — que lleva el titulo: “El retorno de Dios: ;Coémo el rena-
cimiento global de la fe esta cambiando el mundo?”. En este libro, lo que los autores
plantean, después de haber recorrido varios paises con su investigacion, es que, ex-
cepto en Europa Occidental, en las diversas partes del mundo: Asia, América Latina,
Africa, la fe y la religiosidad son fenomenos en crecimiento. En China, por ejemplo,
un modelo religioso, cristiano, nombrado como doméstico, ha crecido mas que los
miembros del Partido Comunista.

Seglin estos autores el fenomeno de la globalizacion conduce a las personas
a la fe. Muchas personas utilizan la religion para protegerse de los cambios actuales
tales como en el sur conservador de los Estados Unidos, por ejemplo, o en la Arabia
musulmana. Otros, de la clase media en ascenso, como gente de los suburbios ame-
ricanos, en grandes ciudades de Latinoamérica, la burguesia hinduista en India, o los
del partido AK en Turquia, ven a la fe como modo de progresar/prosperar.

El otro aspecto interesante, como fenomeno de la fe en la actualidad, es la
segmentacion de las expresiones de fe. En el cristianismo actual por ejemplo, se en-
cuentran iglesias de los ciclistas, de los que andan en moto, de los cowboys, de los
hippies, etc.

O sea, que la idea que se desarrolld en la modernidad, de la muerte de Dios?,
con base en el pensamiento de Nietzsche — y que se necesita lucidez para comprender
a Nietzsche y sus ideas, pues desde su contexto pensaba y afirmaba la muerte de Dios
y de la humanidad, pues la civilizacion estaba en riesgo, con amenaza de ser destruida
por los propios medios de la civilizacion. Pero en total, esta fue una idea que marco el
siglo XX y su apostasia, mas que todo, con la humanidad que descubre su autonomia,
que nada mas significé que el descubrimiento de las leyes segun las cuales el mundo

4 NIETZSCHE, Friedrich. 4 genealogia da moral. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1998. p. 142-143.
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vive y se da cuenta de si mismo en la ciencia, la sociedad, el Estado, el arte, la ética
y la religion.”

La modernidad viene marcada por otro fendémeno socio-cultural que juntando-
se a estos mencionados, abrimos ventanas para la postmodernidad, cual sea el feno-
meno de la diversidad, la pluralidad, la multiculturalidad, la fragmentacion que con-
frontan los conceptos hegemonicos y universalizantes de la ciencia, de los derechos,
de la ciudadania, del humano. La pregunta que se hace es: Si la fe no esta en crisis,
si la religion no esta desapareciendo, si la gente sigue creyendo y buscando a Dios,
entonces, /qué es lo que esta en crisis entonces?

En primer lugar hay que considerar que:

[...] 1a moderna humanidad que pasé por un proceso de desacralizacion y de seculari-
zacion, no logré proporcionar un mundo mas justo desde la razon, la racionalidad. Los
avances teologicos y de las ciencias, en lugar de proporcionar soluciones a los males
de la sociedad, se revelaron incapaces de superar las contradicciones de la convivencia
social. El desarrollo del capitalismo “salvaje”, las dos grandes guerras mundiales, la
utilizacion de la bomba atoémica, los riesgos de la industrializacion para la ecologia,
entre otros, mostraron la ineficacia de la razén como “salvadora de la patria”, y se hizo
necesario un retorno a antiguos referenciales ignorados en la modernidad.®

La postmodernidad, por lo tanto, llega impregnada de contradicciones. Ya en
encastillamiento de Dios en las propuestas religiosas creadas por la mentalidad mo-
derna, no convence al individuo ahora maés critico e informado. Pero surgen compor-
tamientos que son analizados como “actitudes culturales de signo regresivo™.

Como menciona Subirats,

[...] aflora los nacionalismos que se ampara en los historicismos nostalgicos o en los
distintos regionalismos, ahi se busca valores sustanciales, de una forma ética o estéti-
ca transcendente, desde las reivindicaciones de lo tradicional, del retorno a formas de
pensamiento religioso y de la defensa de la autonomia de principios morales también
de signo trascendente.?

Pero, mas alla, la hipdtesis, frente a la crisis actual, es que lo que se encuentra
en crisis son los modelos institucionales eclesiasticos. Son los pseudos modelos de
comunidades, porque tratan de encarcelar a Dios en dogmas, en morales restrictas y
excluyentes., y que en los contextos postmodernos ya no caben. ;Y por qué no caben?

5 ARMANI. Carlos Henrique. 4 morte de Deus e a contemporaneidade. Disponible en: <http://revistase-
letronicas.pucrs.br/ojs/index.php/teo/article/viewFile/2699/2051>. Acceso en: 01 set. 2011. p. 171.

¢ ALCANTARA, Claudia Sales. 4 institui¢do religiosa na (pos)modernidade. Disponible en: <http://www.
ftl.org.br/index.php?view=article&catid=35%3 Aartigos-online&id=81%3 Aa-instituicao-religiosa-na-
posmodernidade&option=com_content&Itemid=75>. Acceso en: 2 set. 2011. p. 3. (Traduccion nuestra).

7 ALCANTARA, 2011, p. 3.

8 Citado por ALCANTARA, p. 4. SUBIRATS, Eduardo. Da Vanguarda ao Pos-Moderno. 4. ed. Sao Paulo:
Nobel, 1991. (Traduccion nuestra).
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No caben porque los sujetos, los individuos, en la postmodernidad descubren
la posibilidad de desarrollar su experiencia de fe, su experiencia mistica, religiosa
sin necesariamente pasar por una iglesia o por una institucion religiosa... Descubren
la posibilidad desde la autonomia de la fe, que no necesariamente tienen que estar
vinculados a una comunidad de fe o a una iglesia, para desarrollar una espiritualidad,
o mismo, que pueden disfrutar de mas de un concepto mistico, religioso, articulando
para si diversas expresiones religiosas en un interesante sincretismo.

Entonces, si las iglesias dicen no a los sujetos que no responden a la condicion
hegemonica de su pensamiento, y condenan a los sujetos como pecadores-pecadoras,
este mismo sujeto, descubre a Dios, en su Gracia y Misericordia que esta mas alla que
los preceptos morales, los perjuicios y las exclusiones de tales instituciones. Dios no
desprecia, no excluye, no condena al humano en su humanidad. Es desde este punto,
que ahora si, debemos ocuparnos del planteamiento con elementos teologicos para
una iglesia inclusiva.

La pregunta, por lo tanto, que sigue es: ;Cual debe ser la preocupacion de la te-
ologia desde los nuevos desafios que se presentan en nuestro contexto actual? ;De qué
se ocupa la teologia, desde nuestra realidad? Segin Kdrtner, “la teologia como praxis
interpretativa debe ocuparse con la realidad como un todo, o sea, con todo objeto de
la experiencia humana desde su relacion con Dios.”

Cuando nos ubicamos en un contexto de profundizacion, reflexion, donde pen-
samos el fenomeno del vih, como un tema de nuestra historia, de nuestra contempo-
raneidad, estamos afirmando que es parte de nuestra realidad, de nuestra humanidad
y luego como tedlogas y tedlogos debemos ocuparnos por construir una reflexion
profundizada, pues “solamente podemos hablar de Dios si hablamos del humano™°,
y se puede agregar: solamente podremos hablar de Dios si hablamos de la humanidad
del humano, con nuestra complejidad.

Solamente se podra avanzar con este abordaje del humano con su humani-
dad, si hablamos del cuerpo, de la afectividad humana, de su sexualidad. .. Hablar de
deseo, del erdtico, de las contradicciones... Y el “cuerpo no solamente es la forma
como la persona existe en el mundo, pero, a la vez es el medio de comunicacion y el
representante del ser humano.” Por lo tanto, nuestra teologia debe obligatoriamente
incluir “una fenomenologia del cuerpo”, que “no debe ser justificada s6lo desde la
antropologia, pero también cristologicamente, mas puntualmente desde la teologia de
la encarnacion.”"!

Las teologias contextuales, expresivamente las teologias feministas y las te-
ologias queer, recogen a la teologia de la encarnacion dando a ella un nuevo signifi-
cado, pues se permiten cuestionar el pensamiento hegemonico, ya que “denuncian la
construccion heterosexual como fundamento del pensar teoldgico que incluye nuestra

° KORTNER, Ulrich H. Introdugdo a hermenéutica teologica. Sao Leopoldo: Sinodal; EST, 2009. p. 170.
(Traduccion nuestra).

12 KORTNER, 2009, p. 170.

I KORTNER, 2009, p. 189-190. (Traduccién nuestra).
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forma de comprender a Jesus, la encarnacion, la presencia de Dios en la historia y la
organizacion eclesidstica.”'?

Citando el capitulo uno del libro publicado por la editora Gillian Paterson,
que lleva el titulo: Prevencion del vih: Una conversacion teologica global, los autores
afirman que:

Al ‘hacer’ teologia en lo concerniente a la prevencion del VIH, uno de los mayores
problemas es la tendencia a ocultar cuestiones importantes bajo un manto de silencio
y negacion. Una respuesta eficaz a la epidemia del VIH exige que nos centremos en
aquellos asuntos frente a los cuales la tradicion cristiana se ha sentido incomoda desde
hace mucho tiempo. Estos incluyen, en particular, la desigualdad de género, la violen-
cia, las drogas, las relaciones sexuales y la sexualidad: todos ellos temas de los cuales a
muchas personas religiosas les resulta (en la practica) imposible hablar. El matrimonio,
la preparacion para éste y lo que dentro de ¢l ocurre también han sido un terreno que a
la teologia cristiana se le ha dificultado encarar. Mas aun, adquirir la infeccion por VIH,
vivir con el VIH, recibir tratamiento para el VIH y también prevenir esta infeccion son
experiencias sumamente fisicas. Y, sin embargo, aunque las iglesias celebran el hecho
de estar llamadas a ser el Cuerpo de Cristo en la Tierra, a menudo han guardado silencio
o sido muy ambivalentes respecto a los cuerpos humanos reales y sus funciones.'

Lo que pasa es que las teologias en general se aferran a ideas demasiado rigidas
sobre la naturaleza del mundo, la sexualidad, el pecado y la naturaleza humana, y no
observan las implicaciones radicales de lo que ellas afirman. Tales como: “el divino
dejo los cielos, entr6 en la carne y habita esta extrana tierra en que nosotros vivimos...'"*
Dios habita en carne, en cuerpo concreto, lo que hace que todo esté sujeto a alteracio-
nes, nada puede ser absoluto e inmutable... Por qué la carne es el humano, el finito, el
cambiante... pero también es ahi, en la carne del cuerpo que sentimos el hambre, el
placer y el dolor, y todo lo que deseamos. .. irrumpiendo en la diversidad de la carne.

Y cuando afirmamos que Dios es mutable, reconocemos su ser perenne, su
eternidad, pero que lejos de crear el mismo ayer, el mismo hoy y el mismo maifiana, El
(Dios) es dinamico y nos motiva a mirar hacia adelante, de frente a los desafios que
nuestra contemporaneidad y nuestro futuro nos impone. Con los sentidos abiertos a
lo largo del mundo, de nuestra existencia compleja... permitiendo que el mundo nos
conduzca en un hermoso baile en espiral con el humano y el divino."

Seglin Althaus-Reid, este mundo, el que habitamos, es realmente extrafio, y
aquellos y aquellas que desean caminar en ¢él, en linea reta, no pueden mirar y recono-
cer nuevos horizontes. Pero, el desafio del Dios que elige encarnarse en la humanidad

2. ALTHAUS-REID, Marcella. La Teologia Indecente: perversiones teologicas en sexo, género y politica.

Barcelona/Espaiia: Bellaterra, 2005. p. 67.

3 PATERSON, Gillian (Ed.). Prevencién del VIH: una conversacion teologica global. Ginebra: Alianza
Ecuménica de Accion Mundial, 2009. p. 15.

4 ALTHAUS-REID, Marcella; ISHERWOOD, Lisa. The Sexual Theologian: Essays on Sex, God and
Politics. London: T& T Clark International, 2004. p. 7. (Traduccion nuestra).

5 ALTHAUS-REID; ISHERWOOD, 2004, p. 7.
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y en este mundo nos conduce a tener valor para caminar impelidos por la incertidum-
bre, y a no esconder nuestros rostros de este extrafio Dios encarnado. Los primeros
seguidores escondieron su rostro de un Dios crucificado, muy, muy extrafio al mundo
judaico. Ellos huiran para la vida “normal”... pero no ha funcionado, pues la vida
real, estd muy lejos de ser “normal”. La vida jamas podra ser normal para aquellos y
aquellas que abrazan la carne como divina, aquellos y aquellas que son amantes de
Dios a través de la carne en toda su diversidad, jamas seran normales.'

Y es por eso, que las tedlogas feministas y gueer se sumergen con temor pero
con mucho valor, en la plenitud de la carne bruta, con toda su realidad pulsante de
cuerpo y vida, con todas sus contradicciones, limites y grandeza, con el objetivo de
abrazar y de ser abrazado por el divino. Aceptando el desafio de liberarse de doctrinas
y dogmas que fueron construidos por miedo del divino. Aceptan en su integridad la
confesion del Dios encarnado del evangelio de Juan: “Yo vengo para que tengan vida,
y la tengan en abundancia”. Esta es la confesion profundamente carnal y que nos
libera al abrazo apasionado de nuestra propia encarnacion, de nuestra humanidad."”

Es por lo tanto, con estos elementos que nos proponemos reflexionar acerca
de elementos teoldgicos para la inclusion — desde una posibilidad teologica vih. Sin
temor a la realidad de la vida, conscientes que Dios no ha enviado el vih, y mucho me-
nos, que el vih es como castigo de Dios, pero, al contrario, reafirmamos la compasion
del Cristo encarnado que nos ofrece esperanza de vida plena. Asumiendo que todo
el cuerpo de Cristo tiene el vih ... todas, todos, cristianas y cristianos, porque somos
cuerpo, y cuando uno de nuestros miembros tiene el vih, el cuerpo todo sufre y siente
su dolor, su fiebre y su frio. Esta es la propuesta radical de nuestra eclesiologia, pues
si somos cuerpo, obligatoriamente estamos incluidos... el cuerpo incluye... El cuerpo
de Cristo tiene vih, en su radicalidad inclusiva y de compromiso.'®

Declaramos nuestra fe publicamente, con la teologia que asume radicalmente
todas las areas de la vida. Porque el divino Dios se ha sumergido en la carne y en la
sangre, eligiendo ser cuerpo, humanamente cuerpo, entonces la carne y la sangre son
divinas, a eso no se puede demonizar, excluir o desechar... y eso no es la semilla hi-
brida, no es el maiz genéticamente cambiado... pero, estamos afirmando que el Dios
cristiano, nacio6 nifio en medio a la mierda de vacas y burros, y entre pulgas, cubierto
por la sangre del parto de una mujer que lo recibi6é en los brazos con toda su incerti-
dumbre... y es desde ahi que los cristianos y cristianas declaran su fe y la salvacion
para todos y todas."

Es con estas inquietudes que presentamos nuestra propuesta teologica de in-
clusion, re-evaluando la condicion de la teologia y de la influencia que ha recibido

16 ALTHAUS-REID; ISHERWOOD, 2004, p. 7.

17 ALTHAUS-REID; ISHERWOOD, 2004, p. 8.

8 SCHREITER, Robert. Marks of the Church in Times of Transformation. In: RUSSEL, Letty M. The
Church with AIDS: Renewal in the Midst of Crises. Louisville, Kentucky: Westminster John Knox Press,
1990. p. 122-132.

1 ALTHAUS-REID; ISHERWOOD, 2004, p. 8.
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por la heteronormatividad como ideologia que excluye y/o omite la posibilidad de un
quehacer teologico que contemple la humanidad en su humanidad, en su corporalidad.

Y hablar de corporalidad es hablar de la carne, de la piel, de los sentidos, (olo-
res, texturas, formas), de la sangre, del semen, de los fluidos vaginales, de la leche
materna... es hablar de nuestros deseos, de nuestras frustraciones y de todo eso que
esta asociado al vih y que somos nosotras, nosotros en el cuerpo que habitamos en
esta existencia.

Mas alla, lo que se observa en la omision y negacion e imposicion de un mo-
delo exclusivo y excluyente, pues “va mucho mas alla de los amores prescriptos por
la iglesia, ya que toca el tema de la identidad politica del cristiano/a. Lo privado es
también lo publico, problematicas de sexualidad y economia se relacionan.” Por lo
tanto, “tratase de una teologia que cuestiona el campo latinoamericano de la decencia
y el orden que impregna y sostiene las multiples estructuras (eclesioldgicas, teoldgi-
cas, politicas y amatorias de la vida) ...”!

A la vez, presentamos nuestras inquietudes con relacion a la iglesia, o, si asi
lo queremos, a las iglesias, como apuntamos al inicio. ;Lo que esta en crisis? Y ¢por
qué esta en crisis? Tratando del cristianismo, la Iglesia tiene su origen en Cristo. Y de
€s0, no nos podemos separar o distanciar. No reivindicamos el aislamiento, el indivi-
dualismo y seguimos creyendo que la comunidad es un espacio liberador, de practica
solidaria, sororal y fraterna, de humanizacion de la humanidad. La teologia de la en-
carnacion con la analogia al cuerpo de Cristo, indica que “el cuerpo de Cristo no esta
muerto, pero vivo, y como cualquier cuerpo esta en proceso de cambio y crecimiento,
sin perder su identidad fundamental.”” Y su identidad, donde esta? ;Donde esta la
identidad de la iglesia?

Una comunidad inclusiva y sanadora no intenta inculpar ni avergonzar y tam-
poco promueve la autoculpa. Cuando se abre a la inclusividad es para recibir a las
personas tal como son y no para “desmembrarlas” y volverlas a “ensamblar” a su gusto
para que ellas respondan a expectativas idealizadas e inhumanas. No se puede negar
que toda comunidad, siendo un grupo social, tiene ciertas reglas y limites, pero una co-
munidad deja de ser inclusiva si trabaja en una sola via, es decir, si acepta personas tni-
camente bajo sus propias condiciones. Esta es una caracteristica del fundamentalismo.

Hay comunidades que atribuyen culpa moral a las personas, “sin tener en cuen-
ta el contexto de vulnerabilidad en que muchas viven, los riesgos que son inherentes
al ambiente cotidiano de sus vidas, o las diferencias de poder que hacen imposible que
algunas personas opten por conductas menos riesgosas.”

Esta actitud, socialmente desacertada, mueve a que sus miembros actuales se
cierren hacia los nuevos miembros impidiendo que la comunidad se refresque con
nuevas experiencias y visiones, que sin duda propiciaria crecimiento y desarrollo de

I

0 ALTHAUS-REID, 2005, p. 68.

! ALTHAUS-REID, 2005, p. 12.

2 BRODD, Sven-Erik. Elementos eclesiologicos para entender “igreja” na pandemia de HIV/AIDS. Estudos
Teologicos, v. 50, 1. 1, p. 82-101, jan./jun. 2010. p. 90. (Traduccioén nuestra).

3 PATERSON, 2009, p. 41.
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la comunidad, volviéndose asi una comunidad involutiva. Siguiendo la teoria de siste-
mas, los grupos involutivos ejercen fuerzas centripetas que centralizan el poder lo que
dificulta que las personas puedan intercambiar con el medio social, es decir, imperme-
abilizan sus limites y tienen temor que entren nuevos miembros.

Una forma de cerrar las puertas es precisamente la promocion de la culpa.
Las personas con vih son generalmente inculpadas moralmente de que estan en esa
condicion a causa de su pecado, especialmente porque ésta se relaciona directamente
con sexo, y no como una contingencia de la experiencia humana. Al respecto, Frank
Sanders reflexiona de la siguiente forma:

Que la tematica “VIH y sida” haya podido suscitar tanta atencion entre los tedlogos se
funda en que, en amplios circulos, el sida no se ha visto como una enfermedad mortal
sino como consecuencia y manifestacion de un desorden ético en relacion con el com-
portamiento de un individuo o de un colectivo, o, mas exactamente, como consecuencia
y manifestacion de un desorden ético relativo al comportamiento sexual. El hecho de
que el letal VIH se propague sobre todo por via del contacto sexual ha generado de
todos modos un fenémeno de interconexion entre sexualidad, moral y muerte que pa-
rece haber ejercido una atraccion casi magica en la ciencia teologica, o, como formula
Dietmar Mieth, haber atraido sobre si la atencion de la teologia “’como las polillas
revolotean en torno a la luz’; o, por decirlo biblicamente, ‘donde esta la carrofia, alli se
juntan los buitres’ (Mt 24,28)”.¢

En este panorama teoldgico-eclesial altamente punitivo, las personas con vih
deben enfrentar dos perspectivas: tanto la culpa y la estigmatizacion internalizadas
—autoinflingidas— como lo percibido y expresado en comunidades eclesiales excluyen-
tes —discriminacion y estigmatizacion. Las personas se autoculpan cronica e inapro-
piadamente como respuesta a estos sistemas de valores inmaduros o rigidos que han
sido impuestos por comunidades con normas inhumanas. Segin Clinebell,

La evaluacioén que hacen de si mismos incluye poca o nada de gracia viva. Tienden
a malgastar sus energias éticas en compulsivos castigos a si mismos concernientes a
cuestiones éticas triviales [...] En consecuencia, se dispone de poca energia para las
cuestiones morales esenciales.

Las comunidades excluyentes, acusadoras de cuerpos, paraddjicamente atraen
a personas que se sienten culpables y que buscan castigo. En las liturgias se realizan
rituales que conjuran las culpas en una especie de castigo psicologico que les impulsa
a pedir perdon y que las apacigua temporalmente, pero que, al mismo tiempo, reali-

2 SANDERS, Frank. El SIDA: ;Castigo de Dios? Sobre la sobrecarga metafisica de un fenémeno biolégico.
In: Concilium, SIDA, v. 321, p. 381-394, junio 2007. p. 384. El articulo citado por Sanders en esta nota:
MIETH, Dietmar. “Aids — die ethische Exponiertheit der Probleme”. In: BURKEL, Ernst (Ed.). Der
AIDS-Komplex. Dimensionen einer Bedrohung. Berlin: Francfort del Meno, 1988. p. 408.

» CLINEBELL, Howard. Asesoramiento y Cuidado Pastoral: Un modelo centrado en la salud integral y el
crecimiento. Buenos Aires: Nueva Creacion, 1995. p. 158.
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menta las culpas en desesperanza y pesimismo continuos que hace que las personas
regresen nuevamente para recibir otro castigo psicologico. En este circulo vicioso de
conjuro y apaciguamiento, la imagen de la infeccion del vih se convierte en un tema
moral como herramienta para producir miedo, culpa y vergiienza. En suma, este no es
un proceso que realmente conduzca a la esperanza del autoperdon y des-culpabiliza-
cion, sino que las figuras de la culpabilizacion son creaciones arbitrarias al servicio de
una ideologia de la sumision.

De esta manera, actuar en la prevencion del sida es una posibilidad que desafia a todas
las personas y a la sociedad a un proceso de denuncia, des-instalacion, de-construccion
de aquellos discursos normativos y culpabilizadores del cuerpo. En el ambito tanto de las
relaciones como en el de la construccion del saber teologico, la re-visita es necesaria.

Las comunidades terapéuticas, entonces, son llamadas a promover procesos de
des-culpabilizacion con vocacion de esperanza que lleva a un crecimiento liberador.
Aqui no se trata de apaciguar la culpa sino de interrogarla por lo que ella representa
de deseo y de goce corporal. Pero también poder escuchar lo que se dice a medias, los
secretos, los miedos y las responsabilidades compartidas.

En el 2001 el obispo Desmond Tutu declaro en la television publica de Sudafri-
ca que el fendmeno del SIDA es una nueva forma de apartheid debido a la falta de ac-
cesibilidad a las drogas.?” Agregamos que también lo es en el ambito social y eclesial
a través de la promocion y control del miedo, la culpa y la vergiienza en la feligresia.

Des-culpar no implica disculpar o des-penalizar comportamientos tan arraiga-
dos como pecados estructurales en nuestra sociedad que se consideran “naturales” y
justificados, tales como violencia y abusos contra mujeres, nifios y nifias, e ignorar o
negar el abuso sexual infantil que provoca que una persona vulnerable se infecte del
vih. “Demasiadas iglesias han sido culpables de la opresion de grupos y personas por
motivos de género, discapacidad, raza, enfermedad, casta o sexualidad; demasiadas
han guardado silencio frente a la violencia contra estos grupos.”

A continuaciéon seguiremos la propuesta de Geoff Peterson (citado por
Clinebell)®, con ampliaciones nuestras, que describe lo que él denomina conciencias
sanas, que se contraponen a lo que arriba llamamos como conciencias al servicio
de la ideologia de la sumision. En lugar de usar el término ‘conciencias sanas’ aqui
preferimos llamarlas otras conciencias posibles (parafraseando el lema de los foros
mundiales sociales contra la globalizacion).

Entonces, las comunidades inclusivas y sanadoras promoveran lo siguiente en-
tre sus participantes:

0

¢ SAMPAIO, Téania Mara Viera. Aids e Religido: Aproximagdes ao tema. Impulso. Revista de Ciéncias
Sociais ¢ Humanas, v. 13, p. 21-39, set./dez. 2002. p. 23. (Traduccion nuestra).

7 TUTO, Desmond. “Tutu Says AIDS Is “New Apartheid”. In: The Body: The Complete HIV/AIDS Re-
source. Disponible en: <http://www.thebody.com/content/art18054.html>. Acceso en: 20 feb. 2011.

# PATERSON, 2009, p. 37.

# CLINEBELL, 1995, p. 173-174.
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Primero, las otras conciencias posibles se liberan del sometimiento a la ley y
no se conforman a los grupos normativos y culpabilizadores, sino que se abren al au-
tocuidado y al cuidado a otras personas en servicio responsable, guiadas por el amor
de Dios.

Segundo, las otras conciencias posibles son participativas en grupos comuni-
tarios que nutren las conciencias. Esto es contrario a la promocion del individualismo
de las comunidades excluyentes.

Tercero, las otras conciencias posibles crecen de manera continua y se abren a
la renovacion al confrontarse con los desafios éticos que permitiran descubrir nuevas
facetas de las necesidades y posibilidades humanas.

Cuarto, las otras conciencias posibles son integradas, haciendo un llamado a la
plenitud de la humanidad que existe en cada persona. Es importante destacar la impor-
tancia de la armonia dentro del cuerpo humano como condicion previa necesaria para
la salud, el bienestar y la sanacion de las personas.*

Quinto, las otras conciencias posibles se entregan a cuidar a otras personas y a
acompafiarlas a crecer comunitariamente, sin descuidar el aspecto de aceptar el cuida-
do de otros. Aprender a dar y a recibir, dos facetas importantes.

Sexto, las otras conciencias posibles son socialmente responsables, incluyendo
el cuidado de la interaccion entre el medio ambiente natural (biosfera) y las personas
o comunidades. La salud tiene incluso una dimension ecologica.’!

Séptimo, las otras conciencias posibles son conciencias androginas, que apre-
cian por igual las capacidades humanas de mujeres y hombres, pero aquellas que pro-
mueven la vida, el crecimiento y la transformacion, no las que destruyen y dominan
hegemonicamente.*

A manera de consideraciones finales, la iglesia es la comunidad que deberia
acogernos y acoger nuestras historias de vida. Ahi se encuentra la revelacion del mis-
terio de la encarnacion: Todas las historias de vida narradas traen en si las sefiales de
encarnacion y de redencion. La iglesia que acoge y que confiesa al Dios encarnado,
se integra a una nueva cosmovision que incluye cambios de mentalidades, de praxis,
y de conceptos teoldgicos: la carne cambia de forma, el pan y el vino, del humano al
espirito cosmico, de la encarnacion plena a la redencion.** Asumiendo “la fragilidad
de nuestro nombrar a Dios. Un nombrar imperfecto de Dios, en medio de una teologia
que es una caminata que necesita seguir caminando... que necesita pensar a Dios, a
Cristo y a la iglesia desde otras perspectivas creativas.”*

39 CMI - Concilio Mundial de Iglesias. La mision de sanacion de la iglesia. Documento preparatorio No. 11,

2005. Disponible en: <http://www.oikoumene.org/es/documentacion/documents/other-meetings/mission-
and-evangelism/athenas-2005-documentos/documento-preparatorio-no-11-la-mision-de-sanacion-de-la-
iglesia.html>. Acceso en: 7 feb. 2012. ftem No. 19.

CMLI, 2005, item No. 29.

Cf. PATERSON, Gillian. Liberarse de la trampa del género. El desmontaje del patriarcado en tiempos de
Sida. Concilium, v. 321, p. 131-142, junio 2007.

ALTHAUS-REID; ISHERWOOD, 2004.

ALTHAUS-REID, 2005, p. 68.
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Por lo tanto, la iglesia inclusiva se preocupa mas por la gente y por el espacio
de vida abundante que por las normas y las leyes. Iglesia de pobres, de mujeres y hom-
bres, vulnerables en su condicién humana. Iglesia ecuménica que se pregunta por las
formas objetivas y subjetivas de vivir en este mundo. Iglesia que recrea la condicion
erotica con el mundo. Iglesia apasionada por la vida.

Estos son, los desafios para una iglesia inclusiva.
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AIDS E RELIGIAO: APONTAMENTOS SOBRE REPRESENTACOES
CATOLICAS DA SEXUALIDADE EM TEMPOS DE AIDS!

AIDS and Religion: notes on catholic representations
of sexuality in times of AIDS

Sandra Duarte de Souza®

Resumo: O presente artigo aborda o tema AIDS e religido, tratando especificamente
das representagdes catodlicas construidas em torno desse assunto e de suas implicagdes
para a dinadmica da sociedade. Nele sdo discutidas algumas representagdes culturais
dominantes acerca da AIDS, os sistematicos intentos de regulacdo religiosa da sexualidade,
as representagdes religiosas da AIDS e sua relagdo com as representacdes religiosas da
sexualidade, e as dissonancias nos discursos e nas praticas catolicas a respeito deste tema.
No conjunto, a proposta do artigo ¢ fazer alguns apontamentos sobre o lugar da religido,
no caso, do catolicismo, no debate mais amplo sobre a AIDS, que ndo pode estar alheio a
essa discussdo.

Palavras-chave: AIDS. Catolicismo. Representagdes religiosas. Sexualidade.

Abstract: This article deals with the theme of AIDS and religion, dealing specifically
with the Catholic representations constructed around this issue and their implications
for the dynamics of society. Discussed in it are some dominant cultural representations
about AIDS, the systematic attempts of religious regulation of sexuality, and the
dissonance in the discourse and the Catholic practices with respect to this theme. On the
whole, the purpose of the article is to make some annotations about the place of religion,
in this case of Catholicism, in the broader debate about AIDS, from the discussion of
which it cannot remove itself.
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Introducio

A abordagem do tema AIDS e religido implica a necessaria discussdo da reli-
gido além dos limites institucionais que o termo possa sugerir. Trataremos aqui da re-
ligido como sistema de sentido, como sistema de produgdo de significados e, portanto,
como sistema cultural. Toda cultura resulta de relagdes sociais desiguais, sendo pro-
duto das relagdes de forca que se estabelecem numa dada configuragao social. A legi-
timidade dos codigos culturais, sua aparente hegemonia, ¢ fruto de uma tensa relagdo
no campo social, e a religido ndo esté alheia a tudo isso. Ela é um sistema de afirmagéo
e transmissdo de significados culturais dominantes. Conforme Clifford Geertz, ela é

Um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras
disposi¢des e motivagdes nos homens [e mulheres] através da formulagio de conceitos
de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepgdes com tal aura de fatuali-
dade que as disposigdes e motivagdes parecem singularmente realistas®.

Como qualquer outro sistema cultural, a religido ¢ produtora de sentido, ¢ me-
canismo de objetivagao e, particularmente, de sacralizacdo de determinados aspectos
culturais. Ela ¢ ética, no sentido de imprimir um senso de obrigacéo ao sujeito (ethos)
e metafisica, na medida em que expressa o que Geertz denomina de “natureza funda-
mental da realidade” (cosmovisdo).* A religido cria e/ou reproduz representacdes que,
em maior ou menor grau, terdo alguma influéncia na sociedade mais ampla. Ela atua
na maneira como o0s sujeitos sociais se reconhecem, isto €, no processo de modelagem
da subjetividade dos sujeitos sociais; e na forma como esses sujeitos reconhecem o
outro, isto &, outros sujeitos, institui¢des e sistemas de sentido. A religido dialoga com
sistemas simbdlicos diversos, afetando e sendo afetada pelos sentidos comunicados
por tais sistemas. E a partir dessa perspectiva que nos propomos a abordar o tema
AIDS e religido, tratando especificamente das representagdes catolicas construidas
em torno desse tema e de suas implicagdes para a dindmica social.

AIDS e fatores multiculturais

As representagdes religiosas dominantes da AIDS e dos homens e mulheres
que vivem com AIDS estdo em didlogo com as representagdes culturais mais amplas a
esse respeito. O processo de constru¢ao do discurso médico sobre a AIDS que data do
inicio da década de 1980 esta repleto de representagdes estigmatizantes da sindrome
e de seus portadores. Quando de sua identificagcdo, a AIDS foi associada a determi-
nados segmentos, os chamados grupos de risco. Entendia-se que a doenga acometia
exclusivamente pessoas de orientagdo homossexual, usudrios de drogas injetaveis e
pessoas que se dedicavam a prostituicdo. Em outras palavras, acreditava-se nos mais

3 GEERTZ, Clifford. 4 interpretagdo das Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989. p. 104-105.
4 GEERTZ, 1989, p. 144.
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diferentes meios que a AIDS era problema de pessoas consideradas moralmente ques-
tionaveis. Ela seria uma consequéncia de comportamentos reprovados pela sociedade.
De acordo com Nilda Teves Ferreira, a AIDS

foi marcada como uma doenga moral, adjetivando a morte do portador do HIV por meio
de codigos socialmente constituidos. Em consonancia com as proprias expectativas da
sociedade, a ciéncia identificava anticorpos do virus HIV no organismo de pessoas que
podiam facilmente ser delimitadas dentro de um “grupo” com determinados codigos de
comportamento. Estavam firmados o preconceito, o terror e o isolamento, esquecendo-
-se que, no entanto, grupos humanos ndo vivem isolados nem sdo iméveis. Dava-se
muito mais importancia, por exemplo, ao contagio pelo HIV via drogas intravenosas ou
relagdes homossexuais’.

Isso criou a falsa ideia de que pessoas que ndo pertenciam a esses grupos es-
tariam imunes ao contagio pelo virus. Essa seria uma doenga do outro, isto €, os
praticantes do sexo licito, de acordo com a ordem objetivada (inclua-se ai a religido),
e os ndo praticantes de sexo bem como os ndo consumidores de drogas injetaveis ndo
precisariam se preocupar com o contagio pelo virus. Também se produziu uma segun-
da falsa ideia de que todas as pessoas de orientagdo homossexual ou consumidoras de
drogas intravenosas estariam contaminadas pelo HIV; e ainda uma terceira falsa ideia
de que toda pessoa de orientagdo homossexual ¢ consumidora de drogas. A nogdo de
grupo de risco acumulou preconceitos, estabeleceu a crenga numa suposta blindagem
para os sujeitos sociais que se comportavam de acordo com os padrdes culturais esta-
belecidos como naturais e condenou a morte social os vivos acometidos pela AIDS.

Conforme Marilena Chaui, todo sistema de valores e saberes ¢ sistema de pre-
conceitos®, e isso foi 0 que se verificou no tratamento do tema AIDS. A significagdo
da sexualidade baseada na nogdo de sexo permitido e sexo proibido, sustentada pela
heterossexualidade paradigmatica, simplificou, no sentido reducionista do verbo, o
olhar cientifico, midiatico e religioso sobre a AIDS. O mesmo ocorreu quanto ao con-
sumo de drogas injetaveis, considerado como um caminho natural para o contagio
pelo virus. De certa forma, houve uma convergéncia dos discursos médico, midiatico
e religioso a esse respeito.

No artigo 4 palha das palavras e o grdao das coisas, Edson Olivari de Castro e
Marcio Aparecido Mariguela’ também demonstram a estreita relagdo entre o regime
de valores morais que significa as sociedades ocidentais e o discurso médico sobre a
AIDS. Eles chamam a aten¢ao para a historia social da AIDS, destacando a multipli-
cidade de fatores que a envolvem, e criticam abordagens que reduzem sua compreen-

> FERREIRA, Nilda Teves. Corpo ¢ esporte: simbolos da sociedade contemporanea. In: MOREIRA, W.W.
& SIMOES, R. (Orgs.). Fenémeno esportivo no inicio de um novo milénio. Piracicaba: UNIMEP, 2000.
p- 190.

¢ CHAUI, Marilena. Senso comum e transparéncia. In: LERNER, J. (Ed.). O preconceito. Sio Paulo:
Imprensa Oficial do Estado, 1997. p. 67-77.

7 CASTRO, Edson Olivari e MARIGUELA, Marcio Aparecido. A palha das palavras e o grio das coisas.
Impulso, Piracicaba: UNIMEP, n. 31, p. 9-20, set./dez. 2002.
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sdo a relagdo univoca HIV/AIDS®. A ciéncia, apesar de ter adquirido certo carater
dogmatico nas sociedades ocidentais contemporaneas, ¢ também sistema de sentido,
e como tal significa as coisas a partir de um lugar especifico. Abordar a AIDS como
uma infecgdo pelo virus HIV ou entendé-la em sua complexidade como uma sindrome
reorienta a propria concepgdo de ciéncia, explicitando a interdependéncia dos mais
variados fatores que envolvem esse tema:

Se abordarmos a AIDS como sindrome, poderemos apreender as multiplas relagdes que
atravessam os sujeitos, de tal modo que a questdo da infecgdo viral e a da destruigdo
do sistema imunologico possam ser recolocadas juntamente e a partir dos fatores psi-
quicos, das condigdes sociais e do regime de valores morais, nos quais estamos todos
inseridos’.

Isso possibilitaria uma abordagem transdisciplinar do fendmeno, e o proprio
enfrentamento da sindrome, o investimento em pesquisas e o desenvolvimento de
politicas publicas etc. seriam melhor orientados, pois eles estdo relacionados com as
formas de subjetivagdo da AIDS em nossa sociedade. Castro e Mariguela defendem a
importancia dos fatores multicausais para o desenvolvimento de “um trabalho trans-
disciplinar que torne possivel a convergéncia e o entrelagamento de diferentes discur-
sos na abordagem da epidemia da AIDS e da cultura da qual ela emerge”°.

Ha uma tendéncia no meio cientifico, na estrutura politica e na forma como a
midia noticia a AIDS, a ignorar os multiplos fatores culturais, sociais, psicologicos
e religiosos que concorrem no processo de recep¢do do discurso e da a¢do que a
envolvem. Essa ignorancia tem como saldo, por exemplo, o crescimento do nimero
de mulheres idosas, casadas, heterossexuais € monogamicas infectadas pelo virus da
AIDS por intermédio de seus maridos.

Em pesquisa realizada pela Secretaria Estadual da Satide de Sao Paulo divul-
gada em 2008, junto a populagdo atendida no Instituto de Infectologia Emilio Ribas'!,
constatou-se que 75% das mulheres acima de 60 anos que haviam sido infectadas
pelo virus da AIDS o foram por seus proprios esposos. A compreensdo desse quadro
demanda atengdo para varios fatores. Os fatores biologicos evidenciam-se, por exem-
plo, nas disfun¢des hormonais advindas da idade, e t€m implicagdes diretas sobre a
libido de algumas mulheres, que experimentam a diminuigdo progressiva de seu de-
sejo sexual. Esse dado bioldgico, segundo Jean Gorinchteyn, coordenador da pesqui-
sa, explicaria parcialmente o aumento do numero de mulheres idosas que contrairam
AIDS nos ultimos anos, considerando que seus parceiros buscariam relacionamentos
extraconjugais para suprir suas demandas sexuais. Mas ha fatores além dos biologicos
que envolvem as representacdes de género de nossa sociedade. A propria perda da

8 CASTRO e MARIGUELA, 2002, p. 12.

® CASTRO e MARIGUELA, 2002, p. 12.

10 CASTRO ¢ MARIGUELA, 2002, p. 18.

" ROMERO, Thiago. Transmisséo conjugal. In: Agéncia FAPESP, abr. 2008. Disponivel em: <http://www.
agencia.fapesp.br/8649>. Acesso em: 17 dez. 2011.
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libido pode estar relacionada a fatores de género como, por exemplo, as estressantes
demandas domésticas cotidianas que recaem quase que exclusivamente sobre as mu-
lheres, levando-as ao cansago extremo e a pouca disposi¢ao para o sexo; a perda do
vigor fisico que, diante da imposic¢ao cultural de uma estética corporal inalcangavel,
leva as mulheres idosas a terem mais dificuldades de aceitacdo de seus corpos e, por-
tanto, a terem menos prazer no relacionamento sexual; a sensagdo de dever cumprido
diante do casamento entendido basicamente como uma obrigagdo para a procriagdo
(especialmente reforgcado pela religido) e que, a partir da menopausa, faz com que
algumas mulheres sintam-se liberadas de fazer sexo com seus maridos com a mesma
frequéncia que na juventude etc. Um outro dado referente ao contagio de mulheres
casadas idosas tem a ver com a nogdo de casamento estavel, que ainda povoa o imagi-
nario feminino, levando muitas mulheres a acreditarem estar imunes a contaminagao
por serem casadas ou, ainda mais grave, a nem ao menos considerarem a possibilidade
de sua vulnerabilidade. A AIDS seria a doenga dos outros. Daqueles e daquelas que
vivem uma sexualidade desregrada. A tradi¢do cristd tende a fortalecer essa ideia.
Isso esta tdo impregnado no imaginario dessas mulheres, que o uso do preservativo
se apresenta como completamente dispensavel. Além disso, o preservativo para parte
significativa dessas mulheres é erroneamente associado a prevengdo da gravidez'?,
condicdo a qual elas ja ndo mais estdo sujeitas. Por outro lado, ndo podemos deixar de
mencionar que mulheres de todas as idades, por for¢a das desigualdades de género,
se veem enfraquecidas na negociagdo pelo uso do preservativo, o que as deixa mais
vulneraveis a contaminagao.

No caso dos homens idosos participantes da pesquisa acima citada da Secre-
taria Estadual da Satde de S3o Paulo, 80% foram infectados em relagdes sexuais
extraconjugais. E importante destacar que as representagdes sociais da masculinidade
desempenham um importante papel nesse quadro. A masculinidade é um valor social,
prescrevendo comportamentos e constituindo identidades, e o exercicio da sexuali-
dade tem forte influéncia sobre a autopercepcdo dos homens e sobre sua percepcao
social. As drogas destinadas a combater a disfungao erétil prolongaram a vida sexual
dos homens, e isso elevou os indices de relacionamentos extraconjugais de homens
idosos casados. Esse dado ndo esta descolado da educagio para a virilidade, que desde
cedo ¢ experimentada pelos homens.

Romeu Gomes", em estudo sobre a sexualidade masculina e as questdes de
satde que dela depreendem, ressaltou as implicagdes de género sobre a forma como
os homens percebem a si mesmos ¢ aos outros. Em entrevista a Katia Machado, da
revista Radis, Gomes afirma que “no imaginario social, ainda ha idéias que tratam a
sexualidade masculina como aquela que é desenfreada, dominadora ¢ que deve ser
provada a todo o momento, ou como aquela que exibe bom desempenho”'*. O padrao

12 Essa percepgdo do uso do preservativo também esté presente entre homens idosos.

13 GOMES, Romeu. Sexualidade masculina, género e saude. Rio de Janeiro: Fiocruz, 2008.

4 GOMES, Romeu. Os homens cuidam pouco da satide. Entrevista a Katia Machado. Revista Radis, n. 74,
p. 10, out. 2008. Disponivel em: <http://www4.ensp.fiocruz.br/radis/74/pdf/radis_74.pdf>. Acesso em:
15 dez. 2011.
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hegemonico de masculinidade afirma o homem como aquele que esta em atividade
sexual permanente, seja na pratica regular do sexo, no discurso sobre o sexo e/ou no
consumo de produtos que sugiram sexo.

Apesar de termos nos dedicado a exemplificar os multiplos fatores culturais
que envolvem a discussdo da AIDS a partir do contagio da populagao idosa, isso se
aplica a qualquer outro segmento social de qualquer faixa etaria. O fato é que a abor-
dagem da AIDS nao pode estar alheia a essa multiplicidade de sentidos que orientam
os sujeitos em sociedade.

Mas de que forma a religido, como parte da trama cultural de sentidos, atua no
processo de produgdo, transmissdo, sedimentacao e recepgdo das representagdes da
AIDS na sociedade mais ampla? Em que medida as representagdes religiosas acerca
da sexualidade influenciam essa discussao?

A proposito da regulacio religiosa da sexualidade

Marcel Mauss, no texto As técnicas corporais, descreve como as diferentes
culturas desenvolvem maneiras proprias de educagdo e disciplinamento dos corpos.
Segundo ele, “¢ por intermédio da educacio das necessidades e das atividades corpo-
rais que a estrutura social imprime sua marca nos individuos™". O corpo “é o instru-
mento primeiro e o mais natural objeto técnico do ser humano onde sdo inscritas as
tradi¢des de todo sistema da sociedade”'®. Conforme Susan Bordo'’, o corpo é “agente
da cultura”, estando sujeito as suas normas ¢ as suas agdes disciplinadoras. Ele é um
lugar privilegiado de exercicio do poder. Michel Foucault ja afirmara isso em sua His-
toria da Sexualidade. Segundo ele, o controle e a regulagdo dos corpos tém marcado
a historia da cultura ocidental, em especial no que se refere a sexualidade. Foucault
argumenta que a sexualidade envolve relagdes de poder “entre homens e mulheres,
entre jovens e velhos, entre pais e filhos, entre educadores e alunos, entre padres e
leigos, entre administrag@o e populagdo™®.

Os corpos e os usos dos corpos sdo culturalmente definidos. Nos corpos se
inscrevem os sentidos socioculturais, sentidos que se traduzem entre permitido e proi-
bido. Neles estdo impressas as objetivacdes culturais e sobre eles se depositam as
expectativas sociais. A existéncia corpdrea nao esta dissociada da experiéncia cultu-
ral, que € a que determina os usos legitimos dos corpos. Quais seriam entdo os usos
legitimos dos corpos de acordo com a cosmovisio catdlica? E possivel falar em uma
cosmovisdo homogénea a esse respeito?

15 MAUSS, Marcel. As técnicas corporais: a no¢do de pessoa. In: Sociologia e Antropologia. Sdo Paulo:

EDUSP, 1974. p. 217.

' MAUSS, 1974, p. 217.

7 BORDO, Susan R. O corpo e a reproducio da feminidade: uma apropriagdo feminista de Foucault. In:
JAGGAR, Alison M. e BORDO, Susan R. (Orgs.). Género, corpo, conhecimento. Rio de Janeiro: Rosa
dos Tempos, 1997. p. 19.

18 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade — A vontade de saber. Rio de Janeiro: Graal, 1993. p. 98.
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E importante lembrar que o controle sobre os corpos sempre foi objeto do
desejo das religides. O cristianismo ndo foge a regra. Mas ¢é preciso destacar que as
normatizagdes cristas do corpo tém suas bases na antiguidade. Uta Ranke-Heinemann
¢ categorica a esse respeito: “Nao é verdade que o cristianismo trouxe o autocontrole
e o ascetismo ao mundo pagdo que se deliciava com os prazeres e com o corpo. Pelo
contrario, a hostilidade ao prazer e ao corpo ¢ um legado da antiguidade que foi sin-
gularmente preservado até hoje no cristianismo™".

O cristianismo ¢ herdeiro dessa cosmovisdo hostil ao corpo, absorvendo-a e
adaptando-a as suas demandas. Isso é importante, uma vez que desde o inicio deste
pequeno artigo estamos insistindo nas interconexdes entre os diversos sistemas de
sentido. Essa hostilidade ao corpo e as experiéncias corporais tera efeito direto sobre
a relagdo entre catolicismo e sexualidade.

O bindmio “religido e sexualidade” parece encerrar dois termos em tensao, ou
conforme Luiz Fernando Dias Duarte, eles poderiam sugerir a primeira vista “uma
perfeita antitese™. Essa antitese, porém, é apenas aparente, pois a gramatica social
conjuga religido e sexualidade de maneira tal, que essas produzem um texto logico e
coerente. Entendemos essa coeréncia como convergéncia de alguns sentidos que se
sobrepdem a outros. E ai que se instalam as diferentes forgas de significagdo socio-
cultural. Os sentidos objetivados, isto €, normalizados, possuem for¢a de regulagio,
de normalizagdo, e a religido contribui para essa objetivacdo da semantica cultural,
naturalizando-a e sacralizando-a.

Por outro lado, a0 mesmo tempo em que falamos do poder significante da
religido em relag@o a sexualidade, estamos em um contexto de relativizagdo da reli-
gido enquanto matriz produtora de significado, o que implica a relativizagdo também
de seu poder normatizador. As dissonancias entre discursos institucionais religiosos
sobre a sexualidade; entre discursos institucionais religiosos e praticas dos sujeitos re-
ligiosos; entre discursos e praticas dos sujeitos religiosos, evidenciam que a ortodoxia
do discurso institucional no quesito “sexualidade” se defronta com a heterodoxia dos
discursos e das praticas dos sujeitos religiosos.

Além disso, o proprio discurso institucional ¢ nuangado por seus representan-
tes, que tém produzido novas cosmovisdes acerca da sexualidade. Na verdade, ndo se
trata apenas de produzir novas cosmovisdes acerca da sexualidade, mas também de
fazer emergir aquelas que t€m sido caladas no decorrer da historia.

1 RANKE-HEINEMANN, Uta. Eunucos pelo Reino de Deus: mulheres, sexualidade e a Igreja Catolica.
Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos, 1996. p. 21.

2 DUARTE, Luiz Fernando Dias. Ethos privado e justificagdo religiosa: negociagdes da reproducdo na
sociedade brasileira. In: HEILBORN, Maria Luiza et al. (Orgs.). Sexualidade, familia e ethos religioso.
Rio de Janeiro: Garamond, 2005. p. 137.
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As representacdes religiosas da AIDS a partir das representacdes
religiosas da sexualidade

Se tomarmos a tradi¢do catolica, as representacdes dominantes da sexualidade
a reduzem, ndo raras vezes, a genitalidade. O sexo, segundo essa tradi¢do, esta atrela-
do ao casamento. Também ha uma tendéncia a negativagdo do sexo, que seria um mal
necessdrio a procriagdo’! ou, no minimo, que o sexo tem como objetivo primeiro a ge-
ragdo de filhos. Essa concepgao esta fortemente presente no discurso, digamos, oficial
da Igreja Catolica, que, mesmo buscando relativizar essa negatividade, deixa transpa-
recer em seus documentos a principal, sendo exclusiva fun¢io do sexo: a reprodugio.
Basta um rapido levantamento das declaragdes de alguns documentos eclesidsticos
do século XX para percebermos a énfase desse aspecto como o mais legitimo para o
ato sexual. Na enciclica Casti Connubii (Sobre o Matrimoénio Cristdo), publicada em
1930, o papa Pio XI declara que o ato conjugal é

por sua propria natureza, destinado a gerag@o da prole [...] [porém], no uso do direito
conjugal, ha também fins secundarios, como sdo o auxilio mutuo, fomentar o amor re-
ciproco e aquietar a concupiscéncia, que os conjuges de nenhum modo estéo proibidos
de desejar, contanto que se respeite a natureza intrinseca do ato e, por conseguinte, a sua
subordinagdo ao fim principal®.

Em 1965, o Concilio Vaticano II, com a Constitui¢do Pastoral Gaudium et
Spes, propos algumas mudangas em relagdo ao casamento e a finalidade do sexo no
contexto conjugal, afirmando a legitimidade do exercicio sexual entre marido e mu-
lher como possibilidade de testemunho e desenvolvimento da mutua “doagdo pela
qual os esposos se enriquecem com o coragdo alegre e agradecido”. O nucleo do
matrimdnio, entretanto, continua sendo a geragao de filhos. O casamento estaria des-
tinado “a procriaco e a educagdo dos filhos em que culminam como numa coroa”*.
Porém a Gaudium et Spes prevé a paternidade e a maternidade responsaveis, desde
que os procedimentos para evitar o aumento da prole ndo contrariem as determinagdes
da igreja. O documento ndo especifica que determinagdes sdo essas, mas aponta a
castidade conjugal como caminho e deixa em aberto a discussao sobre a contracepgao.
Isso vai gerar muitos debates na Pontificia Comissdo sobre a Populagao, a Familia e a
Natalidade, assim como em outros segmentos da igreja e na sociedade em geral, o que
explicita as fissuras de um discurso que se pretende homogéneo.

Na Humanae Vitae, enciclica publicada em 1968, o papa Paulo VI ndo cede
as propostas da maioria dos membros da Comissdo sobre a Populagdo, a Familia e a

21

2 F importante lembrar que a tradigdo cristd exaltou a prética celibatéria como a forma mais louvavel de
acesso ao sagrado. A esse respeito, ver RANKE-HEINEMANN, 1996.

2 Casti Connubii, pardgrafos 53 e 57. Extraido de DOCUMENTOS DA IGREJA. Documentos de Pio XI.
Sao Paulo: Paulus, 1997. v. 9, p. 233-234.

3 Gaudium et Spes, paragrafo 49. Extraido de COMPENDIO DO VATICANO II. Petropolis: Vozes, 1986.

2 Gaudium et Spes, paragrafo 48.

S

340 Estudos Teolégicos | Sdo Leopoldo | v. 52 | n.2 | p. 333-344 | jul./dez. 2012



AIDS e religido

Natalidade pds Concilio Vaticano I no que se refere aos métodos contraceptivos. No
uso de sua autoridade pontificia, Paulo VI contraria a ideia de uma flexibiliza¢ao da
igreja a esse respeito, que era a tendéncia predominante na comissdo. Isso € apenas
consequéncia de algo muito mais complexo: a nogdo de casamento propugnada pela
Igreja Catodlica. Segundo a carta, “qualquer ato matrimonial deve permanecer aberto
a transmissdo da vida”®, sendo veementemente rejeitada qualquer tentativa de frus-
tracao desse processo.

Isso também ¢ enfatizado no Catecismo da Igreja Catdlica®, que afirma a sa-
cralidade do matrimdnio, sua indissolubilidade; define o casamento como a unido en-
tre um homem e uma mulher e, em seu artigo 347, classifica como pecado gravemente
contrdrio ao sacramento do matriménio a “rejeigdo da fecundidade, que priva a vida
conjugal do dom dos filhos”.

Essa ideologia restritiva da sexualidade, pela qual os sujeitos catolicos supos-
tamente deveriam se orientar, traz uma série de consequéncias para o debate sobre
a AIDS na sociedade contempordnea. A compreensdo do casamento heterossexual
como Unico lugar legitimo e sagrado para a experiéncia sexual, a afirmacdo da geragdo
de filhos como propdsito primeiro do casamento e, consequentemente, a proibigao do
uso de métodos contraceptivos e do uso de preservativos, tenta encarcerar os desejos
e os prazeres, almejando fazé-los reféns das determinacdes religiosas, garantindo, em
troca, uma espécie de imunidade a doenga.

Nao é demais pontuar que essa politica do uso dos corpos tem consequéncias
diferenciadas para homens e mulheres. Mary Daly*’ afirma que na tradigdo crista as
mulheres sdo concebidas a partir do seu sexo, estando sujeitas a constante regulagdo
religiosa. Essa regulacdo pode se dar de diversas maneiras, mas tem por objetivo
determinar os usos dos corpos das mulheres, regulando suas agdes e percepcdes. A
nogdo predominante no catolicismo do casamento como destino natural das mulheres
tem sérias implicagdes para a sua autonomia, inclusive para a sua autonomia sexual.
Essa nog@o nega as mulheres outras possibilidades de realizagdo que ndo a do casa-
mento e as priva do controle de sua propria sexualidade. O casamento seria o inico
lugar legitimo para a experiéncia sexual, tendo como fim tltimo a geragdo de filhos.
A concepcdo do sexo para a procriagdo certamente tem maiores consequéncias para
as mulheres, que sdo mais sobrecarregadas com os encargos culturais da maternidade.
Além disso, essa concepgao fragiliza as mulheres inclusive no processo de negociagdo
para o uso do preservativo. Em tempos de AIDS, esse ¢ mais um agravante para as
mulheres.

 HUMANAE VITAE. Disponivel em: <http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/encyclicals/documents/
hf p-vi_enc 25071968 humanae-vitae_po.html>. Acesso em: 19 dez. 2011.

26 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. Roma: Libreria Editrice Vaticana, 2005. Disponivel em: <http://
www.vatican.va/archive/compendium_ccc/documents/archive 2005 compendium-ccc_po.html#>. Acesso
em: 19 dez. 2011.

27 DALY, Mary. El cristianismo: uma histéria de contradicciones. In: RESS, Mary Judith; SEIBERT-
CUADRA, Ute; SJORUP, Lene (Eds.). Del cielo a la tierra: una antologia de teologia feminista. Santiago-
Chile: Sello Azul, 1994. p. 72.
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Na tentativa desesperada de controle, a Igreja Catodlica, por intermédio de al-
guns de seus representantes, tem-se pronunciado de maneira a ndo contribuir com
o enfrentamento da AIDS. Dom Luciano Mendes de Almeida, em 1988, quando do
langamento da campanha de prevengdo a AIDS pelo uso da camisinha, afirmou:

Nao ha motivo para apoiar uma campanha de prevengdo a Aids que faca o aconselha-
mento do uso da camisinha como forma de se evitar o contagio via pessoal. O mais
importante ¢ dar destaque a educag@o da populacdo no sentido de que faga uso ordenado
do sexo dentro da vida conjugal, evitando as relagdes ilicitas?.

Na campanha de 1994, a proposito da distribuigdo de preservativos para a po-
pulagdo, novamente Dom Luciano se pronunciou: “Aproveitamos o medo da AIDS
para fazer a difusdo do sexo livre. Essa campanha ndo se pergunta se o sexo tem a ver
com a conduta pessoal de cada cidaddo”?.

O apelo a uma sexualidade contida subjaz a fala de outros representantes da
Igreja Catolica. Em 2004, Dom Rafael Llano Cifuentes, presidente da Comissao Fa-
milia e Vida — CNBB, em critica a campanha pela preven¢do de DSTs por meio do
uso de preservativo, afirmou: “a campanha trata relagdes sexuais promiscuas como se
fossem inevitaveis™.

As representagdes religiosas da AIDS tém servido aos intentos reguladores das
instituigdes religiosas. As expressdes “relagdes [sexuais] ilicitas” e “relagdes sexuais
promiscuas” podem ser traduzidas por sexo fora do casamento, sexo ndo destinado a
geragao de filhos, homossexualidade e quaisquer outras manifestagdes da sexualidade
que fujam aos padrdes convencionados pela Igreja Catolica. Em seu desejo de poder
sobre os corpos, a igreja cria barreiras ao combate da doenga, estigmatizando-a.

Consideracdes finais: as dissonincias provocadas pela vida concreta

Certamente houve e ha dissondncias no discurso e nas praticas da Igreja Cato-
lica. E importante dizer que, apesar de apresentar-se como um discurso homogéneo,
o discurso catdlico ¢ de uma heterogeneidade impar, inclusive no quesito sexualida-
de. Os lideres religiosos, sejam eles sacerdotes, freiras, lideres de pastorais e outros
agentes, sdo hermeneutas ativos no processo de transmissdo do discurso religioso,
interagindo com os conteudos afirmados pela tradi¢@o religiosa. Esses homens e essas
mulheres, muitas vezes, interpretam, ressignificam e até reinventam o discurso oficial,
minimizando os efeitos desse discurso sobre a vida dos sujeitos religiosos. Muito mais
proximos da vida real dos sujeitos, pois atuam em comunidades locais, esses repre-
sentantes religiosos podem (nem sempre o fazem) contribuir com uma nova forma de
ser da Igreja Catolica.

2 FOLHA DE S. PAULO, Sio Paulo, 06 de fevereiro de 1988.
2 JORNAL DO BRASIL, Rio de Janeiro, 24 de fevereiro de 1994.
300 GLOBO, Rio de Janeiro, 10 de fevereiro de 2004.
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O padre Valeriano Paitoni, por exemplo, afirmou que “no caso da Aids, o uso
da camisinha ndo é mais uma questfo moral, ¢ sim de satde publica™'. Essa afirma-
¢do destoa do discurso oficial da igreja, mas é cada vez mais comum ouvi-la da boca
de seus representantes. Ha 33 anos no Brasil atuando com pessoas infectadas pelo
HIV, a experiéncia do padre Valeriano junto a pessoas com AIDS o fez enxergar a
distancia entre o que é propugnado pela oficialidade catdlica e a vida dos sujeitos.*

A Igreja Catolica no Brasil também criou a Pastoral da AIDS. Essa pastoral
atua no campo da informagao, da prevengdo e da formacdo. Dentre algumas de suas
atividades est8o: o incentivo ao diagnostico do HIV com o desenvolvimento de cam-
panhas para a realizagcdo do chamado “teste da AIDS” e a realizagdo de palestras e
oficinas sobre HIV/AIDS. Além disso, ha uma série de centros catélicos de assisténcia
a pessoas que vivem com AIDS ou convivem com pessoas com AIDS. Esses servigos
tém sido fundamentais no enfrentamento da doenga e estdo criando uma nova forma
de ser igreja.

Num pais religioso como o Brasil e com uma forte presenga institucional das
religides, as parcerias do Estado com os mais diversos segmentos religiosos no com-
bate a AIDS sdo imprescindiveis. No caso do catolicismo, estamos falando de cerca
de 200 mil igrejas s6 no Brasil. As politicas publicas destinadas ao enfrentamento da
doenga precisam estabelecer pelo menos duas formas de aproximagao com a religido:
1. A busca de parcerias com instituigdes religiosas para acessar os sujeitos religio-
sos naqueles lugares (fisicos e simbodlicos) que o Estado ndo consegue alcangar; 2. A
compreensdo dos sistemas religiosos como sistemas estruturantes da sexualidade dos
sujeitos religiosos e da percepgdo desses a respeito da sexualidade dos outros, pois
isso ajudaria no combate ao preconceito contra as pessoas que vivem com AIDS.

Por fim, mais um indicador da ndo homogeneidade do discurso e das prati-
cas da Igreja Catolica acerca da sexualidade sdo as tedlogas e os tedlogos catdlicos
que tém proposto abordagens teoldgicas que se aproximem efetivamente do cotidiano
dos sujeitos religiosos, que sejam mais permeaveis a discussdo de uma sexualidade
integral, que sejam criticas a cultura patriarcal sobre a qual se sustentam as relagdes
de dominagdo entre os sexos e que tem influéncia, inclusive, sobre o exercicio da
sexualidade.

Esses tedlogos e tedlogas t€m desconstruido os discursos teoldgicos ditos ofi-
ciais, e tém problematizado a teologia moral dominante da Igreja Catdlica, desnatu-
ralizando a sexualidade e colocando-a no campo da cultura. A desnaturalizagdo da
sexualidade permite o descortinamento de seu processo de producdo, possibilita a ex-
plicitagdo da politica cultural dos usos dos corpos, desinstala os discursos normativos
sobre o sexo, permite a problematiza¢ao do prazer sexual, da sexualidade normativa,
da noc¢ao de familia, da conjugalidade, da maternidade, da paternidade, da virgindade,
da castidade e de muitos outros aspectos. Isso tem gerado importantes mudangas nas

31O ESTADO DE S. PAULO, Séo Paulo, 14 de junho de 2000.
32 As oposigdes ao padre por parte de seus superiores sdo muitas, ¢ em abril de 2011 houve a tentativa de
transferi-lo para a Italia.
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representacdes religiosas sobre as identidades de género, sobre a sexualidade e sobre a
propria AIDS. Sao essas discussoes e praticas em tempos de AIDS que permitem que
da vida concreta dos sujeitos se faca teologia.
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A FEMINIZACAO Do HIV/AIDS:
NARRATIVAS QUE INTERPELAM AS ESTRUTURAS DE PODER
NA SOCIEDADE E IGREJA!

The feminization of the HIV/AIDS:
Narratives that defies the structures of power in society and church

Valburga Schmiedt Streck?

Resumo: O artigo tem como objeto de estudos a feminizagdo da epidemia do HIV e sua
vinculagdo com as estruturas de poder que geram desigualdades de género e a crescente
violéncia contra as mulheres e criancas. Através das narrativas das mulheres que vivem
com o HIV € que se tem uma ideia do que significa a vida de alguém depois de ter contraido
o virus, e também ajudam a apontar aspectos culturais que criam estigmas e exclusdo social.
Faz uma comparagdo com a feminizagdo do HIV no continente africano e reflete sobre
a teologia pratica feminista e o método narrativo. Entre as conclusdes, aponta para uma
teologia pratica sensivel as questdes de género e cultura para desafiar as estruturas de poder
que se acomodam no mais privado das nossas vidas e provocam o siléncio e a lealdade do
sistema familiar.

Palavras-chave: Feminizacdo. HIV/AIDS. Aspectos culturais. Narrativas.

Abstract: This article reflects about the feminization of the HIV and its connection to
the power structures which generate gender inequalities and the increase in violence
against women and children. Through the narratives of women who live with HIV it
is possible to understand what live means after the virus has been contracted and also
to point to cultural aspect that generates stigma and social exclusion. By comparing
with feminization of HIV in the African continent and reflects on the feminist practical
theology and the narrative method. Among its conclusions there is the need for a
practical theology sensitive to the issues of gender and culture in order to challenge the
power structures that are accommodated in our lives and cause silence and loyalty to
the family system.

Keywords: Feminization. HIV/AIDS. Cultural aspects. Narratives.
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Introducio

O texto tem como foco a feminiza¢do do HIV e sua relagdo com aspectos cul-
turais que impedem o empoderamento e a conscientizagdo das mulheres para o cuida-
do de seu corpo. Através das narrativas coletadas por pesquisadores da area da saude
e humanas ¢ possivel entender o sofrimento e o estigma que acompanham a mulher
vivendo com o HIV. Além disso, as narrativas evidenciam que a violéncia decorrente
do machismo as fragiliza e as torna vulneraveis. Percebe-se que a questdo cultural
patriarcal permite que a violéncia doméstica, psicologica, fisica e sexual perpasse
todas as camadas sociais e atinja ndo so6 a vida privada das mulheres, mas também a
vida publica. Isso interpela de forma especial as igrejas cristds que adotam o mode-
lo patriarcal e apoiam a submissdo feminina como uma virtude. Através do Projeto
de Estudo Teologia e HIV/AIDS na América Latina foi possivel estabelecer, junto a
organizagdes do continente africano, uma rede de conhecimento sobre o tema HIV/
AIDS e verificar que as estruturas culturais apoiadas pelo sistema patriarcal em ambos
os contextos tém semelhangas. Para as igrejas o desafio ¢ aprender das narrativas das
mulheres que vivem com HIV para desenvolver uma teologia libertadora e apoiar
acdes da sociedade que ajudam a combater o estigma e a exclusdo.

A feminizacao do HIV/AIDS

No Brasil, a sobrevida de pessoas contaminadas com o virus HIV tem triplica-
do nos ultimos 12 anos. No campo da medicina e do tratamento do HIV ha avangos e
novas medicac¢des tém surgido. Esses medicamentos ajudam a melhorar a qualidade
de vida das pessoas afetadas e diminui a letalidade da doenga, possibilitando que
pessoas com o virus levem uma vida normal, desde que mantenham o tratamento.
Também as campanhas de prevengdo e os projetos educacionais locais e nacionais
ajudam a conter a epidemia. Apesar disso, a cada ano surgem novos casos, € nao se
deve ignorar esse fato. O sofrimento humano, o estigma e a discriminagdo de quem
tem o virus continuam, impedem uma vida digna e interpelam a sociedade e a igreja.

Sabe-se que no contexto mundial a metade das pessoas que vivem com HIV
sdo mulheres (UNAIDS, 2009) e a previsao ¢ de que esse niimero tende a aumentar
nos proximos anos. Também no Brasil temos um aumento de novos casos entre a
populagdo feminina em idade reprodutiva, entre os jovens e entre as pessoas idosas.
Com isso, a taxa de incidéncia diminui entre a populag@o masculina e aumenta entre
a feminina.} E interessante observar que epidemia de HIV/AIDS no pais surge com a
imagem de que as pessoas portadoras do virus HIV e doentes com AIDS sdo homens
com um bom grau de escolaridade que vivem em cidades, que eram homossexuais e/
ou usuarios de drogas. Isso muda na década de 1990 quando se percebe que a doen-
¢a afeta mulheres, mesmo que em menor niimero, ¢ devido a isso recebeu menos
atenc¢do. Atualmente, na faixa etaria de 13 a 17 anos, a incidéncia ja ¢ maior entre as

* Disponivel em: <http://www.unaids.org.br/campanhas/mulheres.asp>. Acesso em: 22 mar. 2012.
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meninas do que entre os meninos. Chama atengdo que a maioria das mulheres infec-
tadas tem relagdes sexuais dentro de uma relagdo estavel. Em outras palavras, nunca
tiveram sexo fora dessa relagdo e foram contaminadas pelo companheiro ou marido.
Outro aspecto que diz respeito a feminizagdo do HIV/AIDS ¢ que ela se vincula a pau-
perizagdo e a interiorizagdo. Significa que a epidemia atinge de forma especial as mu-
lheres mais pobres e que vai contagiando as mulheres que vivem no interior do pais.*

As mulheres sdo mais vulneraveis ao virus HIV por razdes da propria anato-
mia feminina e, principalmente, porque elas ndo sabem negociar sexo seguro devido
ao fator submissdo, que estd impregnado na socializagdo das mulheres no contexto
brasileiro e latino-americano. E importante ressaltar que a questdo cultural patriarcal
perpassa todas as camadas sociais e atinge ndo s6 a vida privada das mulheres, mas
também a vida publica. Isso interpela de forma especial as igrejas cristds que adotam o
modelo patriarcal, ou o Kyriarcado®, onde dentro de casa se repete o que é pregado na
igreja: Deus € Senhor todo-poderoso sobre a criagdo, € o marido exerce o poder sobre
sua familia e entende a submissdo feminina como uma virtude. O siléncio sobre o que
acontece no privado tem ajudado a proliferagdo do HIV entre a populagio feminina. E
preciso “romper o siléncio que envolve a AIDS no Brasil e, talvez acima de tudo, rom-
per o siléncio que tem estado associado justamente as desigualdades estruturais, que
sdo, na verdade, responsaveis pela vulnerabilidade feminina a contaminagéo do HIV™.

Muitas mulheres contaminadas com o HIV estdo em idade reprodutiva e, ao
engravidar, ndo aderem ao tratamento para evitar a infec¢ao vertical porque nao que-
rem se expor diante dos servigos de satde e tornar publica sua situagdo. Também, ao
dar a luz a um bebé e ndo o amamentar, ela se expde e pode ser facilmente interpelada
pela sua rede social que quer saber por que ndo amamenta a crianga. Ha uma concor-
dancia nas pesquisas feitas vinculando esse aspecto comportamental a fatores cultu-
rais patriarcais, entre as quais também se encontra a religiosidade.” O HIV remete a
ideia de “mulher de rua”, que contracena com a “mulher dona de casa”, e isso faz com
que se evitem a revelacdo e o tratamento e se expde o bebé a contaminagéo, ou se evita
a gravidez por completo.

Na Conferéncia Internacional da AIDS no México, em 2005, a médica infecto-
logista Cynara Carvalho Nunes® apresentou uma comunicago sobre a prevaléncia de
uma variac¢do do virus HIV na regido de Porto Alegre, Rio Grande do Sul, conhecido
como o recombinante BC CRF31. O subtipo B do virus HIV é mais comum nos Esta-
dos Unidos e ¢é relacionado ao sexo anal. Ja a variante C e BC ¢ associada a relagoes
sexuais vaginais e ocorre entre casais heterossexuais. Esse é o subtipo do virus que é

4 INSTITUTO PATRICIA GALVAO. Comunicagio e Midia. Mulheres com HIV/AIDS. Elementos para a
construgdo de direitos e qualidade de vida. Dossi€. Dezembro de 2003.

5 SCHUSSLER FIORENZA, Elisabeth. Caminhos da Sabedoria. Uma introdugao a interpretagio biblica
feminista. Sdo Bernardo do Campo: Nhanduti Editora, 2009. p. 139.

6 PARKER, Richard e GALVAO, Jane. Quebrando o siléncio: mulheres e Aids no Brasil. Rio de Janeiro:
Relume-Dumara; ABIA; IMS/UERJ, 1996. p. 12.

7 Cf. OROZCO, Yury Puello. Mulheres, AIDS e religido. Catdlicas pelo Direito de Decidir, Caderno n. 10,

2002.

Disponivel em: <www.correiodopovo.com.br/Impresso/?Ano=115&Numero>. Acesso em: 22 abr. 2012.
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mais comum na Africa, em especial na Africa do Sul. Supde-se que tenha sido trazido
a Porto Alegre por via portuaria. A doenga antes associada a homossexuais e bisse-
Xuais comega a aparecer trazendo uma inversao nos fatores de risco e aumentando
entre a populagdo heterossexual. Conforme pesquisadores de infectologia em univer-
sidades brasileiras no sul do pais, o que preocupa ¢ que nos paises do norte prevale-
cem os subtipos B, que atingem a populagdo masculina e esses subtipos sdo os mais
estudados por pesquisadores.’ E a partir desses estudos que sdo feitas as medicagdes.
Resulta disso que os subtipos que atingem os paises pobres e que afetam a metade
da populagdo do mundo sdo relegados. Convém lembrar também que mulheres sdo
medicadas com remédios inadequados para seus corpos.'°

HIV e sua vinculacio com violéncia de género gerado pelas
estruturas de poder

O olhar para a feminizacdo da epidemia do HIV é complexo porque expde
as desigualdades de género e a crescente violéncia contra as mulheres e criangas. O
UNIFEM-ONU Mulheres'!, ao adotar estratégias de enfrentamento ao problema da
feminizagao do HIV, aponta para conexdes com a violéncia, a feminizagdo da pobreza
e a limitada participacdo feminina nas politicas especificas e nos processos de tomada
de decisdo. Enfrentar o HIV e sexualidade requer tocar na questio das relagdes de
género sob o enfoque de relagdes de poder. As mulheres submetem-se a0 homem, ou
ao desejo masculino, e isso esta no cotidiano que é modelado por um ideal de amor
romantico com um principe encantado. Esse aspecto também tem sido apontado pelas
Pesquisas do Programa Conjunto das Na¢des Unidas sobre o VIH/SIDA onde temos
exemplos das relagdes de género que apontam para fatos em que os homens sdo per-
doados pelas mulheres por terem tido comportamentos que resultaram na infecgdo
delas.'? As mulheres, por seu lado, sdo responsabilizadas, humilhadas e abandonadas
pelos companheiros que as infectaram e rejeitadas pela rede social e familiar. Para
evitar isso, muitas mulheres ndo querem conhecer sua condi¢do soroldgica e, se a
conhecem, guardam segredo." O risco que correm com tais comportamentos € a nao
adesdo a um tratamento e a uma reinfecgdo pelo virus do HIV porque ndo negociam
sexo seguro (uso de preservativos).

SIMON, Daniel et al. Prevaléncia de subtipos do HIV-1 em amostra de pacientes de um centro urbano no
sul do Brasil. Rev. Sauide Publica, v. 44, n.6, Sao Paulo, Dec.2010EpubOct08, 2010.

Um dos efeitos colaterais que atinge as pessoas que usam medicamentos antirretrovirais para o tratamento
do HIV/AIDS ¢ a lipodistrofia, que ¢ a ma distribui¢do da gordura corporal e também a elevagdo do
colesterol e triglicerideos.

Disponivel em: <http://www.unifem.org.br>. Acesso em: 12 abr. 2012.

2 PLANO INTEGRADO de Enfrentamento da Feminizagdo da Epidemia de Aids e outras DST. Versao
Revisada. Julho de 2009. p. 28. Disponivel em: <www.unfpa.org.br/>. Acesso em: 12 abr. 2012.
GUIMARAES, Katia. Nas raizes do Siléncio: A Representagdo Cultural da Sexualidade Feminina e a
Prevengio do HIV/AIDS. In: PARKER; GALVAO, 1996, p. 91-113.
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Uma pesquisa quantitativa e qualitativa feita no Brasil, Argentina, Chile e Uru-
guai'* traz dados que revelam que 78,1% das mulheres entrevistadas experimentaram
algum tipo de violéncia durante suas vidas, apontando a uma relagdo direta entre a
violéncia fisica, sexual e psicologica e o HIV. A forma de violéncia podia ser abuso
fisico, psicologico ou sexual na infancia, e 65% das mulheres experimentaram algum
tipo de violéncia antes de serem infectadas pelo HIV. A violéncia fisica ou psicologica
era infligida por seus pais (inclusive maes) ou outras pessoas da rede familiar. De for-
ma semelhante a violéncia sexual, em geral, era exercida pelo pai, padrasto ou outro
homem da rede familiar. Os dados mostram que no Brasil e na Argentina a vulnera-
bilidade ao HIV esta associada a situagoes de marginalizacdo, abandono e violéncia
que as mulheres sofrem durante o ciclo vital. E interessante que o estudo aponta que
as mulheres tendem a deixar o assunto na esfera privada, e eu diria que isso ¢ tipico
do sistema de lealdade que encontramos nas familias. Outro comportamento é o de
buscar ajuda. Em geral, a ajuda nfo ¢ efetuada e ¢ abandonada ou pelas mulheres ou
pelos proprios servigos de ajuda quando ndo ¢ feito um acompanhamento para a si-
tuagdo.'> Em muitas ocasides, as mulheres também tém apontado para a violéncia nos
proprios servigos de ajuda (satde, politicas publicas e educacionais), onde sdo acusa-
das e humilhadas. Assim o ciclo vai se repetindo e denota que a cultura da violéncia
esta num nivel mais profundo e perpassa a sociedade como um todo. Apesar de termos
progredido nas politicas sociais para mulheres e também nas politicas sociais relacio-
nadas ao HIV/AIDS, apenas recentemente se esta conectando as duas e direcionando
as agdes publicas nessa dimensdo.!®

As narrativas das mulheres sobre o HIV/AIDS e as interpelacdes
para um cuidado competente

No livro “Depois Daquela Viagem”, Valéria Piassa Polizzi'’ relata o que suce-
deu com a sua vida quando, aos 16 anos, contrai o virus HIV e como, a partir de entdo,
a sua vida mudou. O livro ¢é escrito em forma de um diario a partir do estimulo que os
amigos lhe deram para contar sua historia e compartilhar o que significa viver com o
virus olhando para as perdas, o estigma, as alegrias e, em especial, mostrar como cada
um esta sujeito a contrair o virus. A importancia das narrativas das mulheres que vi-
vem com o HIV ¢é que se tem uma ideia do que significa a vida de alguém depois de ter
contraido o virus e também ajudam a apontar aspectos culturais que criam estigmas
e exclusdo social. A maioria das narrativas de que dispomos de mulheres que vivem
com HIV e que sdo encontradas em estudos sobre a feminizagdo do HIV ¢ de pessoas
das classes populares. Mulheres que vivem em condigdes econdmicas privilegiadas

4 BIANCO, Mabel e Marino, Andrea (Comp.). Dos caras de una misma realidad: Violencia hacia las
mujeres y VIH/sida en Argentina, Brasil, Chile y Uruguay. Evidencias y propuestas para la reorientacion
de las politicas publicas. 1. ed. Buenos Aires: Fund. para el Estudio e Investigacion de la Mujer, 2010.

!5 Cf. KAHHALE, Edna P. et al. HIV/AIDS: enfrentando o sofrimento psiquico. Sao Paulo: Cortez, 2010.

¢ NILO, Alessandra (Org.). Mulher, violéncia e AIDS — Explorando interfaces. Recife: Gestos, 2008.

17 POLIZZI, Valéria Piassa. Depois Daquela Viagem. Sio Paulo: Atica, 1997.
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mantém-se invisiveis e evitam servigos de saude ou organizagdes de ajuda que aten-
dem a classe popular. Essa invisibilidade faz com que ndo sejam acessiveis para serem
ouvidas por pesquisadores e atendidas por grupos de apoio. O resultado disso é que
poucas pesquisas e politicas de prevengao tém sido desenvolvidas para esse publico.
Nas narrativas das mulheres que vivem com o HIV das classes populares, po-
demos perceber uma semelhanga no discurso e esse mostra um comportamento que
as colocam em situagdo de vulnerabilidade por ndo cumprirem as orientagdes ade-
quadas para evitar uma reinfecgdo ou para fazer uso correto da medicagdo. O que se
observa nessas narrativas ¢ que o HIV ndo ameaga somente o corpo das mulheres,
mas também sua identidade social e pde em risco o status que a pessoa tem dentro da
sua rede social e no contexto maior. Quando o HIV apareceu, a populagdo infectada
podia ser facilmente reconhecida e era vista como diferente pela sua conduta imoral.
Ao se alastrar e atingir a populagdo que esta fora do grupo considerado de risco, como
o caso de mulheres que vivem com 0 mesmo parceiro ou em unides estaveis, cria-se
uma nova imagem sobre o HIV e as pessoas atingidas. Essas mulheres donas de casa,
que antes ndo seriam incluidas na denominada “populagdo de risco”, agora fazem o
possivel para manter sua distancia. Pesquisadores das ciéncias da satde e das ciéncias
humanas t€m se preocupado com as formas de reagdo das mulheres ao saber que tém
HIV e de como a populagdo feminina enfrenta a situacdo quando ¢é infectada pelo
HIV. Daniela Knauth'® observa que geralmente a populag@o aponta para o outro que é
o infectado ou esta com a enfermidade. A minha enfermidade € diferente. Isso se deve
ao fato do grande estigma que persiste na nossa cultura em relagdo ao HIV/AIDS.
Quem tem HIV/AIDS sempre € o outro — ou aquele que de uma ou outra forma nao
esta dentro do nosso contexto social. S8o prostitutas, homossexuais, 1ésbicas, trans-
sexuais, bissexuais e usuarios de drogas. Neste caso, eu me diferencio porque nio
tenho tal comportamento ou identidade, porque esses se contaminaram de uma forma
ilicita ou imoral. Entende-se que para as mulheres que vivem de acordo com as regras
morais estabelecidas no seu contexto social a situacdo ¢ diferente. Num encontro com
pessoas que vivem com HIV/AIDS frequentando um grupo de apoio e prevengdo a
pessoas que vivem com HIV, uma dona de casa se esquivou quando um travesti veio
em sua dire¢do para cumprimenta-la, dizendo: “Ndo quero que a AIDS encoste em
mim”. E possivel entender a reagdo dessas mulheres se compreendermos que elas
pensam que ndo fizeram nada de errado porque ndo tiveram relagdes extraconjugais
nem usaram drogas. Foram infectadas pelos maridos, companheiros ou namorados,
mas o comportamento delas estava dentro do esperado.’” Vemos aqui claramente o
estigma em relagdo ao HIV/AIDS e os mecanismos de defesa para se manter intac-
ta. Diz Knauth® que elas também ndo se consideram vitimas porque, se assim se
considerariam, elas estariam culpando seus companheiros. A esses elas ndo culpam

18 KNAUTH, Daniela Riva. Uma Doeng¢a dos Outros: A construgio da identidade entre mulheres portadoras
do virus da AIDS. Série Trabalhos de Pesquisa —n. 001/96. Disponivel em: <http://www.nupacs.ufrgs.br/
comuns/imagensDB/cadernos/arquivo_22.pdf>. Acesso em: 20 mar. 2012.

1 Cf. PARKER; GALVAOQ, 1996; OROZCO, 2002.

20 KNAUTH, 1996, p. 7.
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porque para elas os homens tém comportamentos de risco devido a propria natureza
masculina. Eles traem, usam drogas e tém relagdes bissexuais e sdo contaminados por
se dar mal ou ter o “azar” de ter “pego” o virus.?!' “A submissdo das mulheres ao HIV
ndo pode ser explicada somente pela falta de informagdo. A submissdo das mulheres,
a confianca que elas depositam em seus parceiros, a inseguranga em pedir que o par-
ceiro use camisinha, a suposta disponibilidade sexual das mulheres aos homens, estdo
entre as razdes apontadas por uma analise de género ao crescimento da AIDS entre
as mulheres.”?

E através das narrativas que percebemos como o status de mulher casada tem
importancia. Se as mulheres ndo culpam os maridos de té-las infectado pelo HIV, elas
também cumprem seu dever de esposa cuidando deles, ndo raro negligenciando seu
proprio cuidado.”® Em geral, a rede social da esposa — a parentela dela — € que a apoia,
e nado a parentela do marido. Para esse grupo, as “outras” — as prostitutas, as “drogadi-
tas” — estdo no grupo de risco e procuraram a doenga.”* As que ndo tinham comporta-
mento de risco foram contaminadas “legalmente” pelos companheiros e ndo se veem
como vitimas. Aqui, categorias como bandido/trabalhador ou mulher de rua/dona de
casa sdo evidenciadas, € 0 “mau” e “imundo” deve ser excluido e afastado do “bom”
e do “puro”.” Outro aspecto em relagdo as mulheres é que ndo ¢ raro ver que a fami-
lia do marido ou do companheiro acusa a mulher de que foi ela que causou a doenga
dele. Essa narrativa ¢ comum e se repete constantemente. O machismo que apoia
a dominagdo masculina e o marianismo que idealiza a religiosidade do sofrimento
feminino sdo aspectos culturais do nosso meio patriarcal que trazem consequéncias
diretas para a proliferagdo do HIV entre a populagdo feminina.?® Esses dois conceitos
sdo um alerta para a urgéncia de levar a sério as compreensdes arcaicas que colocam
em risco a vida de pessoas, em especial as mulheres ¢ as criangas. E vale o alerta de
que “a familia como um dos principais espagos de evangelizagdo ¢ a porta de entrada
do HIV”?, porque as mulheres acreditam que através do casamento esta garantida sua
seguranca. Infelizmente, o “eu conheco ele” tem se tornado um método de prevencao
do HIV e ajudado na prolifera¢ao do virus.

A oportunidade de trabalhar em rede com tedlogos e tedlogas da Africa através
do Projeto Teologia e HIV/AIDS na América Latina possibilita a comparagao entre
a cultura latino-americana e a africana, identificando as semelhangas no que se refe-
re ao HIV. Por exemplo, no inicio da pandemia, o HIV/AIDS foi considerado uma

KNAUTH, 1996, p. 7.

DEIFELT, Wanda. Género ¢ AIDS: o desafio das mulheres diante da pandemia do HIV. In: Igreja e AIDS:
Presenca e Respostas. Ed. Pastoral de DST/AIDS — CNBB. Porto Alegre: Sdo Miguel, 2004. p. 41.
PEREIRA, Carolina Branco de Castro. Trajetorias de mulheres hiv+ no movimento politico de hiv/aids
no estado do Parana. Revista Mediag¢des, Londrina, v. 11, n. 2, p. 153-174, Jul./Dez. 2006.

2 KNAUTH, 1996, p. 8.

Cf. DAMATTA, Roberto. 4 casa e a rua: espago, cidadania, mulher ¢ morte no Brasil. Sao Paulo: Bra-
siliense, 1985.

2 PARKER; GALVAO, 1996, p. 12.

27 PUELLO, 2002.
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doencga que ndo afeta a populagio fora do grupo de risco.”® No entanto, uma década
mais tarde, em 1986, a situa¢do havia mudado drasticamente em todo o continente,
e as mulheres tornaram-se, conforme dados da UNAIDS em 2004, a maioria das in-
fectadas na area subsaariana. Também ali a vulnerabilidade das mulheres esta ligada
a questdes culturais, e agravantes sdo a opressdo e a exploracdo do mais fraco. A
cultura no contexto africano atual geralmente ¢ vista como uma forma de vida de um
periodo patriarcal, pré-colonial, onde o forte ¢ o0 homem e as mulheres as submissas
para preservar o status masculino.? Nao raro elementos da cultura sdo invocados para
admoestar as mulheres, e ha grupos que resistem a mudangas e que colocam a vida
das mulheres em risco. Ayanga®® entende que a cultura ndo é estatica, mas esta sempre
sendo “criada e recriada” e que as mulheres devem ser orientadas para encarar sua
cultura com uma “hermenéutica critica” e com disposi¢do para “mudar e adaptar”
suas praticas, em especial aquelas que as colocam em situagao de risco e vulnerabili-
dade no tocante ao HIV/AIDS. A expectativa nesse contexto ¢ que as mulheres casem
cedo, procriem e sejam fiéis a seus maridos. Ao serem infectadas, sdo estigmatizadas
por terem tido uma conduta imoral. Elas sofrem fisica e psiquicamente. Nao tendo o
que dizer sobre sua sexualidade, as mulheres devem se submeter a seus maridos e ndo
podem pedir que ele use preservativo. O destino reservado ¢ morrer cedo e em silén-
cio por terem sido infectadas por HIV/AIDS pelos proprios maridos. A sexualidade
¢ um tabu também no contexto eclesial, e o divorcio € proibido por grande parte das
igrejas africanas. As mulheres “envolvidas em religido e cultura (as que querem seguir
os costumes do povo) devem se arriscar a serem chamadas de heréticas quebrando
o siléncio e desafiar a cultura do siléncio sancionada biblica e culturalmente™!. E
entendido que a igreja cristd tem um papel importante a desempenhar para mudar a
atitude de siléncio em relagdo a sexualidade humana e para que essa seja vista como
algo dado por Deus e ndo como um tabu ou algo sujo sobre a qual ndo se pode falar.
A tedloga sul-africana Denise Ackermann®? indaga como a igreja pode lidar de
forma efetiva e ética com a “imensiddo palida” do HIV. Tendo participado de muitos
funerais e enterros de pessoas ligadas a ela, toda vez que participa de mais um tem
a impressdo de que mais um pedaco do corpo de Cristo tem sido amputado. Nessa
perspectiva, aponta para o corpo de Cristo que tem HIV e a igreja que tem HIV e diz
que todos, como parte desse corpo, temos HIV.*® Por isso a reflexdo que deve ser feita
deve partir de uma perspectiva ética. Para isso contribuem “questdes culturais como
desigualdade de género, atitudes em relag@o a sexualidade humana, a fragmentagdo
de setores da sociedade, a migragdo e o apartheid que divide estes migrantes, o de-

IS
2

AYANGA, Hazel. Religio-Cultural Challenges in Women's Fight against HIV/AIDS in Africa. In: HINGA,
Teresia M. et al. (Eds.). Women, Religion and HIV/AIDS in Africa. Pietermaritzburg, S. Africa: Cluster,
2008. p. 34.

¥ AYANGA, 2008, p. 34.

3 AYANGA, 2008, p. 37.

AYANGA, 2008, p. 38.

ACKERMANN, Denise. Deep in the Flesh. Women, Bodies and HIV/AIDS: a Feminist Ethical Perspec-
tive. In: HINGA et al., 2008, p. 105-125.
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semprego ¢ a falta de politicas publicas bem como de vontade politica para mudar
algo™. Ao se referir ao seu pais, Africa do Sul, diz que se encontram num estado
de “emergéncia nacional”, tal a escala da tragédia em relagdo ao HIV. As mulheres e
as criangas sdo colocadas em risco constante pela falta de transporte publico, sendo
obrigadas a caminhar grandes distdncias e com isso facilmente se tornam vitimas de
crime e de violéncia sexual.*’

Na argumentagdo de Ackerman®®, ha outros “virus” mais perigosos que o HIV,
porque esses permitem que o HIV possa se espalhar rapidamente. O primeiro € o
sexismo, que consiste de um sistema onde a mulher tem um status inferior ao homem
na sociedade. Nesse sistema, as relagdes entre homens e mulheres sdo desordenadas
impedindo uma expressdo entre o género tanto na area emocional como sexual. O
segundo virus € o da injustica social, que permite que o HIV se espalhe mais rapi-
damente no contexto da pobreza e exclusdo social. Os sistemas econdmicos globais
rompem e destroem as sociedades tradicionais e, a0 mesmo tempo, tornam o acesso a
tratamento de doengas oneroso e dificil.

Um terceiro virus € o da negagdo. Ao nos aproximarmos de pessoas que t€m
HIV, podemos entender como ¢ dificil para elas falar sobre isso, e muitos se recusam
a ser testados. N#o é justo acusar pessoas que nio se deixam testar. E preciso entender
o0 estigma e a discriminac¢do que essas pessoas sofrem quando € sabido por outros de
seu status de soropositivo.’” A atitude do julgamento ¢ uma trampa que faz com que
as pessoas se infectam mais, como no caso da transmissao vertical, quando mulheres
tém filhos. Assim varios setores devem ser enderecados nesse contexto. Entre eles,
o papel que o homem desempenha. Com certeza uma mudanga no relacionamento
entre homens e mulheres poderia ajudar a reverter boa parte da problematica do HIV.
Sabe-se que as relagdes de género se exacerbam em um contexto de pobreza e nisso
a igreja tem um papel fundamental para auxiliar. Na perspectiva da ética feminista,
a relac@o entre os géneros deveria ser de mutualidade, onde ha “cuidado, paz, apoio
e fidelidade™™®. A igreja é desafiada a discutir junto com mulheres e homens o que
implica ser uma comunidade moral sem querer controlar sentimentos e atitudes. Uma
maneira para fazer isso € contando historias que podem interagir com a narrativa bi-
blica. “Uma comunidade moral tem um objetivo comum para todos os seus membros
sem colocar um acima do outro. Uma comunidade assim mantém sua identidade con-
fessional, mas ¢, ao mesmo tempo, dindmica.”’

* ACKERMANN, 2008, p. 107.

35 Uma ilustragdo desse aspecto cultural é possivel ver no filme YESTERDAY. Dirigido por Darrell James
Roodt, Africa do Sul, 2004. DVD.

3% ACKERMANN, 2008, p. 110.

37 Cf. GREENE, Kathryn et al. Privacy and Disclosure of HIV in Interpersonal Relationships. A Sourcebook
for Researchers and Practitioners. New York; London: Routledge, 2009.

3% ACKERMANN, 2008, p. 116.

3 ACKERMANN, 2008, p. 116.
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Consideracoes finais

Se a pandemia do HIV/AIDS no contexto africano trouxe um grande desa-
fio para as igrejas e para a teologia, percebe-se que no contexto brasileiro e latino-
-americano ainda estamos longe e em estado inicial, talvez porque até agora o HIV/
AIDS néo tenha batido mais forte nas portas das igrejas. Entende-se que o siléncio*
dispensado dentro das igrejas cristds — catdlica e evangélicas — acerca do tema da
AIDS tem contribuido para o aumento no nimero de casos de HIV entre mulheres
casadas. A abordagem eficiente desse assunto ¢ repensar os discursos culpabilizadores
do corpo, colocando a questdo de género sob perspectiva. Por isso “é necessario uma
revisdo dos ensinamentos que a teologia cristd perpetrou acerca do corpo humano e,
em particular, do corpo da mulher. E urgente resgatar uma teologia da criagio, onde
homem e mulher sdo criados a imagem de Deus, ambos com igual capacidade de to-
mar resolugdes™!. Ao mesmo tempo, ndo se pode esquecer que nas igrejas catolica e
protestante existe uma abertura para questoes sobre sexualidade e HIV. Exemplo sdo
as pastorais, os encontros e seminarios realizados, além de cartas e posicionamentos
teologicos escritos ao longo da epidemia do HIV.*> No entanto, as igrejas ndo podem
agir sozinhas, mas em parceria com a sociedade maior. Conforme percebemos, no
“debate teologico sera fundamental encontrar elementos propiciadores de dialogo, de
modo a contribuir para as agdes educativas, preventivas e de acompanhamento solida-
rio das pessoas que estdo vivendo e as que estdo convivendo com o HIV e a AIDS™

O processo narrativo que ajuda as pessoas a contar suas historias ¢ uma forma
de quebrar o siléncio e o estigma contra as pessoas que vivem dentro e fora da igreja.
O fato de existir HIV no contexto social significa que também dentro da igreja existe
HIV e isso a desafia a viver na e através da epidemia. O método narrativo tem suas
fontes no construtivismo social*, onde se entende que no contar nossas historias,
novas narrativas podem emergir e ¢ possivel escrever uma nova historia, também
uma historia da igreja, onde o poder ¢ distribuido equitativamente. A narrativa usada
no contexto da comunidade cristd possibilita a empatia, a solidariedade e o estabele-
cimento de redes sociais, que reconhecem a dignidade da pessoa marginalizada. Ao
contar e recontar suas historias as mulheres podem ser capacitadas a fazer mudangas
na sua narrativa e na narrativa maior que as oprime — a narrativa patriarcal. Contar
sua historia ¢ uma metodologia que permite que as mulheres e as jovens possam sarar
suas feridas de humilhagdo e exclusdo e busquem uma nova identidade. O trabalho

4 SOUZA, Sandra Duarte de. (Org.). Género e Religido no Brasil: Ensaios Feministas. Sdo Bernardo do
Campo: Editora da UMESP, 2007. 167 p.

DEIFELT, 2004, p. 45.

4 Cf. KRUGER, Rene y ORLOV, Lisandro. Para que puedan vivir. La comunién luterana escucha y responde
en el vih y sida. Buenos Aires: Federacion Luterana Mundial; ISEDET, 2006. Publicagdes da Casa Fonte
Colombo e da pastoral da AIDS/CNBB.

SAMPAIO, Tania Maria V. AIDS e religido: aproximagdes ao tema. Revista Impulso, v. 1, n. 1, 1987, p.
36.

McNAMEE, Sheila; GERGEN, Kenneth J. (Eds.). Therapy as Social Construction. 3. ed. London: Sage,
1994.
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das comunidades cristds ¢ de grande importancia para a desconstru¢do de narrativa
opressora existente na igreja cristd e na sociedade maior. E uma forma de criar uma
“Igreja HIV+ competente™.

Na dimensdo da Teologia Pratica ou das praticas pastorais, essa perspectiva
nos leva a uma agdo em que ¢ feita uma analise critica das questdes de género e poder,
analisando formas de como influenciar o contexto para uma mudanga. Com certeza
essa tarefa ndo ¢ facil, se olharmos para o familismo e a concepgao do privado que
existe na cultura brasileira. Provavelmente ¢ devido a esses aspectos que a teologia
feminista e o feminismo brasileiro nio tiveram sucesso em quebrar as estruturas de
poder que se acomodam no mais privado das nossas vidas e provocam o siléncio ¢ a
lealdade do sistema familiar. “Atuar na prevengdo da AIDS, na perspectiva de a¢des
das igrejas em parceria com a sociedade, implica denunciar, des-instalar, des-construir
discursos normativos culpabilizadores do corpo.”*
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For a liberating spirituality for bodies sick with AIDS and HIV
An approach based on the life experiences of Yulixa and Miriam in Num. 12
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Resumo: Este artigo aborda a questdo da violéncia de género e HIV/AIDS a partir do
fenémeno migratério conhecido como “desplazamiento” no contexto do conflito armado
colombiano. A partir de uma historia de vida, analisa o impacto do preconceito, do estigma,
da exclusdo, do sexismo e do tabu associados ao virus HIV e a doenca de AIDS na sociedade
e no discurso religioso. Apoia-se no texto biblico de Nm 12.1-16 com o fim de encontrar
uma fundamentagéo biblica que lance luzes na busca de uma espiritualidade libertadora dos
corpos doentes.

Palavras-chave: HIV/AIDS. Religido. Estigma e discriminacgdo. Sexismo e tabu.

Abstract: This article approaches the issue of gender violence and HIV/AIDS from the
migratory phenomenon known as “desplazamiento” in the context of the Colombian
armed conflict. Based on a true life story, it analyzes the impact of prejudice, stigma,
exclusion, sexism and taboo associated with HIV and AIDS in our society and in the
religious discourse. It relies on the biblical text of Nm 12.1-16 in order to find a biblical
foundation to shed light on the search for a liberating spirituality of sick bodies.

Keywords: HIV/AIDS. Religion. Stigma and discrimination. Sexism and taboo.
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Introducio

A presente pesquisa pretende colocar na mesa a discussdo do discurso religioso
em relagdo ao HIV e AIDS no marco do desplazamiento forzado* e do conflito armado
colombiano. O relato de Yulixa ndo ¢ um simples pretexto para a abordagem do tema,
pelo contrario, serve-nos para tirar do anonimato tantos artifices de uma historia de
dor e resisténcia e que sdo invisibilizados também nas nossas generalidades discursi-
vas. Pois ¢ evidente que para poder lutar contra os prejuizos associados ao HIV/AIDS,
a cor da pele, a classe social, a opgao sexual, ndo se pode deixar de olhar o passado a
partir de uma perspectiva particular®. Pois o ponto de partida para uma teologia encar-
nada e transcendental® ¢ a experiéncia da gente mesmo como pessoa € como cristéo
dentro de uma realidade particular. Isso ¢ relevante na medida em que compreende-
mos que ha diferentes critérios para emitir juizos sobre as agdes individuais’ e que é
necessario estar atentos as mudangas socioculturais regionais e aos esfor¢os de justica
e libertagdo pregados pelos diferentes organismos que defendem os direitos humanos
e, dentre esses, as igrejas, pelo seu importante papel nas culturas.

Na Colombia, 7% da populacdo vive com HIV e ¢ uma porcentagem cuja tendéncia é
o aumento. 160 mil sdo homens e 45 mil mulheres, de cinco casos de HIV, um padece
a doenga de AIDS.?

No pais, as zonas de maior incidéncia sdo o Litoral Caribe e o Pacifico, isso
significa que as populag¢des afrodescendentes e as zonas de conflito sdo as mais vul-
neraveis.

Na Colombia temos uma epidemia muito mais concentrada. Isso significa que ha popu-
lagdes mais vulneraveis do que outras a certos fatores, como a falta de acesso ao sistema
de saude e a falta de prevengdo para poder assim evitar a infec¢do do HIV. Por isso o
enfoque de promocao e prevencdo deve estar dirigido aos grupos vulneraveis, e justa-

O desplazamiento forzado é um fendmeno na Coldmbia no marco do conflito armado, onde grupos a mar-

gem da lei obrigam camponeses a se retirarem de seus lares para, deste modo, ficar com alguns territorios,

onde se estabelecem e de 14 operam suas atividades delituosas. A pessoa desplazada deve migrar do campo

4 cidade para proteger sua vida. E o termo utilizado na Colémbia para visibilizar o drama da migragio

forgada no marco do conflito armado. BELLO A., Marta Nubia. Desplazamiento forzado: Dinamica de

guerra, exclusion y desarraigo. Bogota. Universidad Nacional de Colombia, 2004. p. 22-23.

TOURIS, Claudia F. El aporte de la historia oral a la historia de las mujeres y los estudios de género. In:

Las encrucijadas del género. Conversaciones entre teologia y disciplinas. Centro de Estudios Salesianos

de Buenos Aires (CESBA), 2004. p. 71-85.

¢ O modelo de teologia transcendental ¢ herdado de Lonergan. Veja LONERGAN, Bernard. EI método em
Teologia. Salamanca: Sigueme, 1994. p. 21-26.

7 BEVANS, Stephen. Modelos de teologia contextual. Quito: Spiritus, 2005. Disponivel em: <http://

dc141.4shared.com/doc/gpn2SGlc/preview.html>. Acesso em: 20 maio 2012.

Revista Semana, maio 20 de 2012. Disponivel em: <http://www.semana.com/on-line/aumentan-casos-

sida-colombia/113028-3.aspx>. Acesso em: 20 maio 2012.
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mente ali a gente observa que ha uma brecha maior porque ndo vemos agdes focalizadas
nos grupos mais vulneraveis do pais.’

Desde os anos 1980, época em que aparece oficialmente esta doenga, ainda
existem atitudes de rejeicdo e estigmatiza¢ao'® das pessoas que estdo com a doenga ou
que estdo contaminadas pelo HIV. Segundo Goffman'', o estigma é uma linguagem de
relagdes, porém forma parte da trama social e designa ndo ja manifestagdes ou sinais
corporais, como os gregos, sendo o mal em si mesmo'?. Portanto a estigmatizagio
social ¢ historicamente constituida. O estigma e a discriminagdo sdo parte de um com-
plexo sistema de crengas sobre a doenga baseada nas desigualdades sociais'®.

Existe uma relagdo estreita entre os conceitos de doenga e vida, uma relagao
de dependéncia, pois ¢ impossivel falar de um conceito sem incluir o outro'. O estig-
ma da doenga como praga e castigo divino foi produto de preconceitos herdados da
Biblia. Por esse motivo, este ensaio se apoia justo no texto biblico, buscando tirar o
tabu das pragas como castigo divino oriundo da tradigdo judaica e crista. Diante dessa
constatagdo, perguntamo-nos pelo compromisso ético das religides na redug@o do nu-
mero de pessoas que anualmente morrem e pelo acompanhamento do grande niimero
de 6rfaos no mundo.

Na busca de uma fundamentagdo biblica que lance luzes no tratamento que
a religido tem dado as doengas, este texto se apoia no estudo fundamental do relato
de Yulixa e do texto biblico de Nm 12. Nesse texto, a lepra ¢ reconhecida como uma
praga ou epidemia contagiosa, a doente deve ficar afastada da comunidade, para que
fique fora de perigo de contagio. O sistema de exclusdo proprio da linguagem sacer-
dotal israelita funcionou muito bem, ja que o contagio diminuiu, porém as bases da
discriminagdo e da segregacdo do leproso justificaram todo um sistema de exclusdo
e rejei¢do. Historicamente os codigos legais de pureza e impureza fixaram fronteiras
de separacdo entre os santos e os impios, mas, com Jesus, a santidade ¢ um ato de
compromisso, de inclusdo e ndo de separagdo. Nao obstante, no mundo das religides
o imaginario que prima ¢ o da segregacdo. Por que insistimos na separagdo? O que
ensinam nossas igrejas sobre essa doenga? Por que primam ensinamentos misoginos
sobre supostos teologicos baseados na exclusdo?

Tomamos como fonte a Biblia, ciente de sua utilizagdo preconceituosa, para
encontrar nela elementos de libertagdo e cura de preconceitos. Pois estamos seguros
que nela encontramos uma ética que favorece a vida dos excluidos, dos orfaos, das

°  Altas cifras de Sida en el pais. In: E/ Colombiano, Medellin, 15 de julio de 2010.

10 VASQUEZ, Andrea; STOLKINAR, Alicia. Procesos de estigma y exclusion en salud. Articulaciones entre
estigmatizacion, derechos ciudadanos, uso de drogas y drogadependencia. Anuario de Investigaciones,
Universidad de Buenos Aires, Facultad de Psicologia, v. XVI, p. 295-303.

GOFFMAN, E. Estigma. La identidad deteriorada. Buenos Aires: Amorrortu, 2006. (1. ed. 1963).
GOFFMAN, 2006, p. 11.

CASTRO, Arachu; FARMER, Paul. Understanding and Addressing AIDS-Related Stigma: From Anthro-
pological Theory and Clinical Practice in Haiti. American Journal of Public Health, p. 53, jan. 2005.
SEVILLA GONZALEZ, Maria de la Luz. Discriminacion, discurso y SIDA. Cuicuilco, México, v.17, n.
49, jul./dic. 2010.
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mulheres, dos escravos e colonizados, pois a vida, a morte, a cura ¢ a redengao de
corpos rejeitam qualquer discurso estigmatizador dos corpos na atualidade'.

Religiao, doenca, tabu e sexismo a partir da historia de Yulixa'

Yulixa ¢ uma mulher afrodescendente de 21 anos de idade que, na atualidade,
mora na cidade de Cali, na Colombia, depois de ter migrado de uma pequena vila nas
margens do rio Atrato, no estado do Chocd. Sua histéria ndo ¢ muito diferente daquela
vivida por muitas mulheres negras e indigenas que moram na regido de conflito e
que sdo vitimas de violagdo sexual. Além da sua situagcdo de migrante, ela também
tem que viver com o estigma social por ser portadora de HIV/AIDS, doenga que ndo
conhecia até o ano de 2007.

Yulixa conta que, em sua chegada a cidade de Cali, apresentou-se a Unidade
de Atencdo ao Migrante (UAO), onde teve que relatar os motivos pelos quais teve
que deixar seu lugar de origem, o que foi muito doloroso e vergonhoso, pois “falar
com estranhos do que a gente vive ndo é muito facil”. Nao obstante, essa era a Unica
maneira de ter a carta credencial como desplazada/migrante, que lhe abriria as portas
aos beneficios oferecidos pelo Estado.

Morte, intimidagdo e violéncia sexual fazem parte de seu relato. Yulixa foi
violentada varias vezes por grupos armados, que, como animais no cio, ao chegar a
uma vila buscavam mulheres jovens para ter relagdes sexuais. “Eles ndo respeitavam
ninguém, eles simplesmente nos tomavam aproveitando o medo que a gente sente,
faziam-no até na presenga de outras pessoas, e quando um deles terminava, vinha
outro” — diz ela.

Segundo seu relato, Yulixa teve que suportar por varias vezes esse tipo de
violéncia sexual. Seus pais, com medo de que um dia a matassem, levaram-na para a
mata e depois para a cidade. O que ela ndo sabia é que longe de poder deixar para tras
sua historia, suas sequelas a seguiriam pelo resto de seus dias.

Logo depois de apresentar sua declaragdo na UAO, Yulixa foi enviada para um
exame médico.

O médico me explicou que tinha que me submeter a varios exames médicos e que
também faria um teste para descartar que estivesse infectada de AIDS, pois como havia
sido vitima consecutiva de varias violagdes, era melhor descartar o contagio. Além dis-
so, me disse que no Chocé havia muita gente com essa doenca, € como esses selvagens
ndo usavam camisinha, se estavam contagiados, poderia ter regado a praga por todos
os lados.

!5 PATERSON, Gillian. E! estigma relacionado con el SIDA. Pensar sin encasillamientos: el desafio teo-
logico. La respuesta ecuménica al VIH/SIDA en Africa. Consejo Mundial de Iglesias, 2001. Disponivel
em: <http://www.portalsida.org/repos/dd1300.pdf>. Acesso em: 20 maio 2012.

1o Esse ¢ o testemunho de uma mulher cujo nome foi trocado para preservar sua integridade. Esse, entre
outros relatos, pertence ao projeto de Vidas Moveis, liderado pela Universidade Javeriana na Colombia.
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Uma semana depois de ter feito os exames, Yulixa foi ao centro médico para
pegar os resultados. “Na verdade, sentia-me muito assustada, pois ndo sabia que
doenga poderia ter.” Seguindo o protocolo, Yulixa foi chamada pela enfermeira chefe
a um consultdrio e ali lhe informaram que estava infectada com HIV/AIDS.

Junto com a enfermeira estava uma psicologa, que me disse: “Fica calma, ja que muita
gente pode ter um bom nivel de vida com essa doenga e que o principal era comegar um
tratamento de imediato”. Elas me disseram que tinha que pedir uma receita médica. Na
verdade, achava que ia morrer, senti muito medo e raiva e perguntava a Deus por que
me estava castigando. A partir desse momento, minha vida mudou e nunca mais vol-
tou a ser a mesma, tenho que tomar muitos medicamentos todos os dias, e as pessoas
que sabem que tenho essa enfermidade me tratam com desprezo, como se eu as fosse
contagiar. Na casa de minha tia, com quem moro atualmente em Cali, meus talheres
sdo separados do resto da familia. Eu cuido para que ninguém fique sabendo que tenho
essa enfermidade, pois todo mundo pensa que eu sou responsavel pelo que passa. Ndao
tenho namorado nem nada, pois tenho medo. Trabalho como cameld nas ruas e tenho
que ir, cada més, atrds de meus medicamentos. Eu sei que no meu bairro ha gente que
sabe, pois ds vezes sinto que murmuram. Apesar de que em algum momento senti raiva
de Deus, agora sinto que ele é o unico que me ajuda a levar essa doenga, que tenho
ha cinco anos.

E possivel que muitas mulheres afrodescendentes vivam com HIV/AIDS sem
sabé-lo. Yulixa, até hoje, gracas a atengdo médica, tem uma saude estavel.

Quais sdo os processos que tornaram problematica a importancia da religido
para a vida e a doenga? Por que a religido € parte importante na promogao da vida e
da cura dos que sofrem? No relato, Yulixa nos adverte que “Apesar de que em algum
momento senti raiva de Deus, agora sinto que ele é o unico que me ajuda a levar
essa doenga, que tenho ha cinco anos”. Assim a AIDS, como o enfatiza Yury Puello,
“transformou-se em uma questdo que abarca ndo so o carater €tico e moral, mas tam-
bém os aspectos profundos das religides™'”. A religido é um fator determinante, pois
os sentimentos de abandono, de raiva e dor pela falta de Deus na vida de Yulixa se
transformaram, ao mesmo tempo, em apoio espiritual para levar a vida. Assim, o Deus
por ela experimentado ¢, a0 mesmo tempo, justiceiro e amoroso. Porém a imagem de
Deus que mais eco tem no substrato religioso ¢ o de Deus juiz e castigador. Porque as
igrejas privilegiam essa imagem, sendo que as tradigdes judaicas e cristds das quais
legamos sdo proféticas'®, portanto sdo a favor da vida e da integridade humana e ad-
vertem quando essas sdo ameagadas:

7 PUELLO OROZCO, Yury. Mulheres, AIDS e Religido. Catélicas pelo direito de Decidir, n. 10, p. 13,
2002.

8 REIMER, Haroldo. Profetismo. In: BORTOLLETO FILHO, Fernando (Org.). Diciondrio Brasileiro de
Teologia. Sao Paulo: ASTE, 2008. p. 814.
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E diante dessa realidade que Deus diz: “Basta”, por meio de palavras e agdes concretas.
O agente diaconal denuncia a opressao colocando-se ao lado da pessoa oprimida, escra-
vizada e estigmatizada. Isso envolve dentincia e antincio.

Na tradi¢@o de Israel, a doenga/enfermidade e a vida/cura estavam tradicional-
mente interligadas a religido e a familia/descendéncia. Vida ¢ um conceito que esta
implicitamente relacionado com os valores de cada cultura, referentes a bem-estar e as
qualidades desejadas nas pessoas. A doenca ¢ a forma de desvio das normas estabele-
cidas pelo grupo.? A vida ¢ um ato humano mediado por Deus. No caso da religido pa-
triarcal israelita, sdo os homens, profetas, sacerdotes, os eleitos para a preservagao da
vida/cura ou para legitimar a doenga do povo em nome de Deus. Segundo Durkheim?!,
a mera existéncia de normas sociais significa que havera desvios em todas as socieda-
des. O conceito de doenca aqui explicitado revela-nos que ele em si ndo € um conceito
cientifico neutro; é, em ultima analise, um conceito moral, que estabelece uma avalia-
¢do da normalidade.”> Uma fung¢@o central das respostas sociais a doenga ¢ o controle
social: “a sociedade tenta conter o comportamento de seus membros dentro de suas
normas por meio de impedimentos, incentivos, recompensas ¢ punigdes”?.

A punigdo ao individuo aplicada pelo grupo social baseia-se na determinagdo
se o individuo ¢ culpado pelo desvio de comportamento. Diante disso nos pergunta-
mos qual foi o desvio de comportamento praticado por Yulixa? Ela foi violada con-
secutivamente, sera esse o castigo por alguma falta? Justamente essas regras gerais
s80 as que fazem dessa doenga um tabu. O relato evidencia que ja ¢ coisa do passado
considerar essa enfermidade como sendo Unica e exclusivamente de homossexuais
e usuarios de drogas e, portanto, carregada de preconceitos. Hoje esta praga ¢ uma
ameaga constante as mulheres em qualquer faixa etaria e em qualquer contexto, po-
rém as mulheres de contextos bélicos parecem ser as mais vulneraveis, pelas violagoes
consecutivas, elas sdo botim de guerra. Segundo a Relatoria de Direitos Humanos®,
a violéncia contra as mulheres no contexto do conflito armado ¢ utilizada como uma
estratégia de guerra pelos atores do conflito, na sua luta pelo controle dos territorios e
de suas comunidades.”

! OLIVEIRA DE AGUIAR, Rodrigo. A diaconia profética como dentincia ao sexismo: mulheres vivendo
com HIV/AIDS e as limitagdes ao trabalho de prevencdo. Protestantismo em Revista, Sdo Leopoldo, v.
27, p. 60, jan./abr. 2012.

2 McGUERE, Meredith B. Religido, saude e doenga. Concilium, v. 234, n. 2, p. 93, 1991.

2! DURKHEIM, E. The Division of Labor in Society. New York: Free Press, 1964. p. 108.

FRIEDSON, E. Profession of Medicine. A Study of the Sociology of Applied Knowledge. New York;

London: University of Chicago Press, 1970. p. 208.

McGUERE, 1991, p. 94.

ORGANIZACAO DOS ESTADOS AMERICANOS. Comissio Interamericana de Direitos Humanos. Item

48, 18 de outubro de 2006. Disponivel em: <http://www.cidh.oas.org/countryrep/ColombiaMujeres06sp/

Informe%20Mujeres%20Colombia%202006%20Espanol.pdf>. Acesso em: 1 jun. 2012.

MENA LOPEZ, Maricel. Violencia sexual y desplazamiento forzado a la luz del libro de los Jueces. RIBLA,

63. Disponivel em: <http://www.claiweb.org/ribla/ribla63/maricel.html>. Acesso em: 2 jun. 2012.
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[...] Os atores do conflito armado empregam distintas formas de violéncia fisica, psico-
légica e sexual para “lesionar o inimigo”, seja desumanizando a vitima, vulnerando seu
nucleo familiar e/ou impondo terror na comunidade, com o fim de avangar no controle
de territorios e recursos [...].%

Esse fato evidencia que “a violéncia sexual é uma das principais causas que
encabegam o desplazamiento forzado na Colémbia””. Em muitas regides do pais,
as bases de dados “ndo incluem os casos de violéncia sexual e, quando o fazem,
priorizam somente a violéncia sexual, deixando de lado as figuras de prostituigdo for-
¢ada, o abuso forgado, a chantagem sexual e a esteriliza¢do for¢ada, entre outros™,
Na Colombia, as mulheres indigenas e afrodescendentes enfrentam “uma tripla dis-
criminag@o por ser mulheres, por ser desplazadas ¢ por pertencer a grupos étnicos
determinados™”. Segundo testemunhos de algumas mulheres, elas sofrem discrimina-
¢do em muitos aspectos, que incluem a falta de moradia, pois ¢ dificil conseguir quem
alugue um quarto para elas por causa de ter muitos filhos.*

Que diz a religido perante essa realidade? A tendéncia da religido ¢ entdo es-
tabelecer normas éticas de comportamento que regulem ou mantenham o status quo
do grupo. Mas como isso ¢ possivel diante de uma realidade como o deslocamento
forgado e perante uma doenga na qual o discurso religioso ndo estd a margem. Na
historia da religido do Ocidente a sexualidade ¢ um tabu. O HIV e a AIDS, no imagi-
nario religioso da gente, estdo relacionados com o sexo, a sexualidade e a orientagdo
sexual; e os trés sdo associados com pecado na tradi¢ao cristd. Desta maneira, os cor-
pos sexualmente ativos, os corpos doentes, os descapacitados, os moribundos, os que
tém origem étnica diferente, os que estdo fora do controle sdo considerados um tabu.

Enquanto as diversas campanhas oficiais de “sexo seguro™' apostam na distri-
bui¢do macica de preservativos ¢ no chamado a populago para que mantenha relagdes
com poucas pessoas, a igreja se empenha pelo ndo uso do preservativo e pela monoga-
mia. O tema da religido e AIDS tem se convertido nos ultimos vinte anos em tema de
controvérsia, muitos lideres religiosos t€ém declarado publicamente sua oposi¢ao aos
preservativos, que os cientistas consideram os Uinicos meios para deter essa epidemia
na atualidade. Deste modo, vemos como a religido e as crengas religiosas na maioria
das sociedades estabelecem as bases da vida comunitaria e social. A religido coloca as
normas em torno da sexualidade, proibem as relagdes sexuais antes do matrimonio,

2 ORGANIZACAO DOS ESTADOS AMERICANOS, 2006.

27 OXFAM. La violencia sexual en Colombia, un arma de guerra. septiembre de 2009. Disponivel em:
<http://www.oxfam.org/sites/www.oxfam.org/files/bp-sexual-violence-colombia-sp.pdf>. Acesso em: 3
jun. 2012.

% OXFAM, 2009, p. 4.

» Testemunho de una mujer afro-colombiana en situacion de migracion. In: LX Informe sobre violencia
sociopolitica contra mujeres, jovenes y nifias en Colombia. Mesa de Trabajo Mujer y Conflicto Armado,
diciembre de 2009.

3 PEACE BRIGADES INTERNATIONAL. Mujeres, las mas perjudicadas por el desplazamiento forzado.
Artigo originalmente publicado no Boletin Especial, Colombia, n. 14, enero 2010.

31 CASTRO-PEREZ, Roberto. Aspectos psicosociales del SIDA: Estigma y prejuicio. Salud Publica, México,
v. 30, n. 4, p. 630, 1988.

Estudos Teolégicos | Sao Leopoldo | v. 52 | n. 2 | p. 357-373 | jul./dez. 2012

363



Maricel Mena Lopez / Fidel Mauricio Ramirez

os anticonceptivos e preservativos, a homossexualidade, o comportamento submisso
das mulheres em algumas culturas. E esse tipo de regras, em alguma medida, ajuda a
manter os preconceitos pelo carater pecaminoso que assumem certas praticas. Porém
ha que se resgatar que, em alguns casos, a religido tem sido um instrumento cataliza-
dor na prevengdo do HIV, pois ndo todas elas se opdem aos mecanismos de prevengao
das organizagdes de saude publica. E ao ser a religido um fator social determinante,
tem um grande potencial na redugdo dos estigmas.*

Existe um vinculo estreito entre religido e satide, cura e salvagdo. A questdo da
cura num contexto de morte comega pela experiéncia de salvagdo. E essa experiéncia
de salvagdo passa por um processo de dentincia de qualquer forma de violéncia que
atente contra a dignidade dos povos negros, das criangas e das mulheres nas diversas
culturas e institui¢oes.

A compreensdo da salvagdo como um direito para todas as pessoas nos leva a
resgatar a importancia da religido na satde e na cura das pessoas doentes e das socie-
dades. A doenga, o sofrimento e a morte levantam questdes como estas: por que esta
acontecendo isto comigo? Que mal eu fiz? Quem é o responsavel? Como pode Deus
amor permitir que isso aconte¢a com seus filhos e filhas? Por que sofrem as pessoas
boas e as mas ndo lhes acontece nada? Diante da doenga, muitas pessoas procuram a
cura das suas afligdes antes do que a cura dos seus corpos. E a religido ocupa um papel
fundamental na busca de bem-estar das pessoas.

Nesta abordagem ¢ importante olhar além dos corpos das pessoas e perceber
que a doenga individual abarca contextos sociais e emocionais mais amplos do que a
propria doenga. No caso das epidemias, vemos uma devastagdo de vida humana e do
planeta e a resposta a ela ndo pode ser somente a indiferenca e a exclusao.

As epidemias na Biblia

A doenga percebida como castigo divino foi produto dos preceitos religiosos
da Biblia. As pragas do Exodo sdo um exemplo disso: Deus fica do lado dos fracos
camponeses e luta contra o poder opressor do farad. A justificativa dessa dolorosa
provagdo imposta sobre o povo egipcio estd em se tratar de uma acgdo punitiva de
Deus contra o coragdo do farad do Egito, que, endurecido no pecado, impede a saida
libertadora de Israel. “Eles apanharam cinza de forno e apresentaram-se ao Farao, e
Moisés langou-a para o ar, ¢ os homens e os animais ficaram cobertos de tumores que
se arrebentavam em tlceras” (Ex 9.10).

As ulceras sdo parte de um conjunto de doengas da pele simbolica e socialmen-
te construido, que adquiriu, no periodo pos-exilio®, o carater de impureza e, portanto,

32 El género, la sexualidad, los Derechos y el HIV. Una perspectiva general para las organizaciones del
sector comunitario. Disponivel em: <http://www.icaso.org/publications/genderreport web_ESP_080505.
pdf>. Acesso em: 20 maio 2012.

3 Chama-se pos-exilio o periodo biblico que vai desde o regresso dos judeus cativos da Babil6nia (538)
até o nascimento de Jesus. Nesse periodo, os livros do AT passam por uma revisdo e redagdo normativa
definitiva. A Tora, o livro da lei, é a autoridade maxima.
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de exclusdo social. Nesses versiculos tradicionalmente atribuidos a tradigdo sacerdo-
tal, a doenca vem de Deus, ¢ um ato punitivo diante de uma transgressio: “Se ouvires
atento a voz do SENHOR, teu Deus, e fizeres o que ¢é reto diante dos seus olhos, e
deres ouvido aos seus mandamentos, e guardares todos os seus estatutos, nenhuma
enfermidade vira sobre ti, das que enviei sobre os egipcios; pois eu sou 0 SENHOR,
que te sara” (Ex 15.26).

A satde, pelo contrario, faz parte de um conjunto de estatutos e normas legais
e sociais e, como adverte o texto, somente aquele que persevera nos mandatos de Javé
experimentara a agdo curadora de Deus. O livro biblico que mais referéncias tem a
condi¢do de impureza de uma doenga ¢ o Levitico. As passagens biblicas de Lv 13 e
14 descrevem os sintomas da lepra, o procedimento para seu diagndstico, os preceitos
legais para o tratamento do doente e a descri¢do dos rituais de purificagdo e limpeza.
O ritual de purificagdo ¢ especificado com grande detalhe onde, além de suas fungdes
sacerdotais, o sacerdote era o juiz e o legislador.*

A lepra ¢ uma doenga que na Biblia adquire uma importéncia historica e so-
cial.*® Apesar de ndo estarmos seguros de que a doenga especificada na Biblia seja a
lepra como a conhecemos hoje ou se faz referéncia a todo um conjunto de doengas
dermatologicas. Os diferentes exemplos da lepra descrevem-na como uma doenga que
torna branca a pele como se se tratasse de vitiligo ou psoriase. Como quer que seja,
na Biblia essa ¢ uma doen¢a ndo somente do corpo, mas também da alma. Portanto
a pessoa cuja pele tem sido destruida é vista como um castigo de Deus, portanto
¢ discriminada e consequentemente afastada pela sociedade. Varias sdo os persona-
gens biblicos que tiveram a lepra como castigo. Literalmente, (#zaraat) “leproso ndo
¢ dado somente a aquelas pessoas cujo corpo fora destruido, sendo a aquelas pessoas
que foram castigadas por Deus ou afastadas da comunidade™¢. No livro do Exodo,
Deus ordena a Moisés que ele ponha sua mao no peito, e ele pds a médo no peito, e
ao tird-la, estava leprosa, “branca como a neve” (Ex 4.6). Também sua irma Miria é
castigada com lepra (Nm 12.10) e o general sirio Naamas (2Re 5.1), porém todos eles
ficaram doentes transitoriamente. Quem nao teve a mesma sorte e ficou leproso até o
dia de sua morte foi o rei Ozias (2Cr 26.20,21). Em todos os casos, fica evidente que
na tradigdo veterotestamentaria a lepra € associada com castigo divino; ¢ uma doenga
que produz um estigma social, pois o leproso deveria ficar fora da cidade, excluido em
assentamentos humanos até o resto de sua existéncia.’’

No obstante, vale a pena assinalar que na tradi¢do cristd Jesus rompe com o
estigma:

3% HERNANDEZ SILVA, Edgardo. Monografia em cumprimento parcial dos requisitos para finalizar o
curso de interpretagdo biblica. Disponivel em: <http://www.monografias.com/trabajos89/lepra-maria-
numeros-12/lepra-maria-numeros-12.shtml>. Acesso em: 20 maio 2012.

3 Cf. SEVILLA GONZALEZ, 2010.

36 SOTO PEREZ, Enrique. La lepra en la Europa Medieval. El nacimiento de un mito. Elementos: ciencia
y cultura, México: Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, v. 10, n. 049, marzo-mayo 2003. p. 41.

7 SOTO PEREZ, 2003, p. 41.
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Em Jesus, a cura converteu-se num ato de compromisso, € nao num estado de sepa-
ragdo, o toque de cura carateristico da sua santidade era o toque da inclusdo e da par-
ticipagdo; o toque que diz: “vocé pertence” [...] Jesus deu uma imagem da santidade
definida ndo por sua distancia com o considerado impuro, sendo pela sua proximidade.
Jesus veio a um mundo dividido, fragmentado em seu interior, ¢ com o toque de uma
mao restaurou a comunidade humana3.

O caso da lepra em Miria (Nm 12.1-16)

No capitulo 12 do livro dos Numeros, encontramos um microrrelato que faz
parte de um bloco literario maior que relata a travessia pelo deserto do povo liberado
da escraviddo do Egito (Nm 11-14).% Nesse bloco, encontramos relatos que falam das
relagdes que se estabelecem entre Javé e o povo através da intermediagdo de Moisés.
Relagdes marcadas pela incerteza de um povo que sofre as penurias proprias de uma
geografia hostil e que, além disso, sofre o castigo divino, ja que em Nm 11.31-33,
logo apos ter recebido de Deus fartura de codornizes e tendo ainda a carne delas em
seus dentes, Javé envia uma praga muito grande sobre o povo. Nesse contexto, 0 povo
revolta-se e murmura contra seu lider, primeiro Mirid e Ardo (Nm 12.1-3) e logo apds
o povo (14.1-9).
No capitulo 12, segundo sua estrutura narrativa, ¢ possivel distinguir os se-
guintes momentos:
1. Exposi¢@o do problema: Mirid e Ardo murmuram contra Moisés por causa
de sua mulher cusita (Nm 12.1-3).

2. Planejamento e execugdo do castigo: Javé reune-os para falar sobre a critica
feita a Moisés e castiga Mirid com uma lepra (Nm 12.4-10).

3. Solugdo do problema: Moisés intercede por sua irma, mas Javé a envia
durante sete dias para fora do acampamento para ser reintegrada ao grupo
despois de cumprido o castigo (Nm 12.11-16).

Exposicdo do problema

Por que os irmdos murmuram contra Moisés? E por que somente a mulher ¢
castigada? Se prestarmos atenc¢do ao contexto onde essa critica emerge, pode-se dizer
que esses irmaos estavam cansados das pragas enviadas por Javé, o Deus que os liber-
tou, mas que, a0 mesmo tempo, os castigou. Como entender esse paradoxo? O Deus
que lhes devolveu a vida também tinha o poder de toma-la novamente. Apesar de ser
uma critica dirigida diretamente a Moisés, a critica a Deus esta implicita se assumi-
mos que ele é o enviado de Javé. E para manifestar o desgosto, o redator utiliza a raiz

3% PATERSON, 2001, p. 2.

3 MENA LOPEZ, Maricel. Por causa de una mujer Etiope. Reflexiones sobre raza, género y religion en el
mundo biblico. IN: AQUINO, Maria Pilar; ROSADO-NUNES, Maria José; AJO, Clara Luz. Teologia
Feminista Intercultural. Exploraciones latinas para un mundo justo. Edi¢des Dabar, 2008. p. 213-238.
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dbr —“‘palavra”, “murmurar”*’ — como uma retdrica importante que chama a escuta de
Javé (v. 2). Porém o interessante aqui € que para atingir o lider, a critica vai contra sua
mulher e ndo contra a lideranga de Moisés.

Nos primeiros trés versiculos ha implicita uma briga de poder entre irmaos.
Miria e Ardo estdo a contragosto sob a lideranga de seu irmao Moisés. E para chamar
sua atencdo, sua mulher ¢ um argumento retorico para formalizar sua reclamagao:
“Porventura, somente em Moisés falou Javé?”” “Nao falou também a n6s?”” Essa recla-
magao, porém, nao deve reduzir-se a uma briga entre mulheres “por causa da mulher
cusita que tomara™!. O verbo lagah (“tomar”) no hebraico tem o sentido de “tomar
como esposa”®. Porém o problema aqui implicito é a convicgdo que os irmdos tém
de que Deus também se revelou a eles. E o imaginario de castigo divino é também
questionado nas entrelinhas.

Planejamento e execugdo do castigo

Em Nm 12.4-10, temos o centro desse macrorrelato. Javé subitamente chama
Moisés, Ardao e Miria a tenda de reunido e sobre a tenda posou uma coluna de nuvem.
Reconhece entdo Javé o dom da profecia revelada a eles em sonhos e visdes, deixando
claro que ¢ a Moisés a quem ele fala face a face, sem nenhum enigma, e interpela sua
fala contra seu servo Moisés. Imediatamente vem o castigo sobre eles, porém somente
ela fica leprosa, branca como a neve.

O sexismo implicito nessa se¢ao esta no fato de que somente Miria € castigada
com lepra, mesmo que seu irmao Ardo tenha assumido que ele também ¢é culpado
(Nm 12.11). A generosidade da Biblia de Jerusalém faz supor que possivelmente Ardo
tenha sido castigado também, porém culpabiliza a tradi¢@o sacerdotal por ter livrado a
pele de Ardo. Miria ¢ importante na comunidade, por isso o apelo de seu irmao Arao
diante de Moisés para que a carne da sua irma nao seja consumida pela enfermidade
(v. 11-12). Diante disso, a agao imediata de Moisés, pedindo a Javé pela cura de Miria
(v. 13).

Solugdo do problema

A solugdo do problema inicia-se com Ardo, que apela diretamente a Javé por
ela, mas nao € escutado. Logo apds, a suplica de Moisés é escutada, Javé argumenta
discursivamente o porqué dela ser castigada. Miria ¢ segregada da comunidade duran-
te sete dias fora do acampamento, e o povo ndo partiu antes de seu retorno.

Vemos nisso um elemento interessante, o desejo de cura parte do coragdo dos
irmaos, dos lideres da comunidade, que apesar da certeza da culpa de Miria, entendem

”»

4 Veja dbr “palavra”, “murmurar”. In: Bible Works. Lexicon Hermeneutika Computer Bible Research
Sofware, 2001.

4 Todas as citagdes biblicas sdo conforme A BIBLIA SAGRADA. Tradugio de Jodo Ferreira de Almeida.
ed. rev. e atual. Sao Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1997.

4 Laqah “tomar”. In: Bible Works, 2001.
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que ha possibilidade de retomar a vida. Neste sentido, a doente ndo fica sozinha, a
comunidade deve prestar cuidado e atengdo, isto €, se hda um membro doente, toda a
comunidade esta doente. A doenga ndo ¢é individual, mas coletiva e comunitaria. Um
membro doente desestabiliza a harmonia da comunidade, por isso todos tém o dever
de se comprometer com a vida do doente. Que tem a nos dizer isso nos dias atuais?
Até que ponto eu contribuo para que minha irma ou meu irmao que esta doente expe-
rimente a cura? Sou solidario ou simplesmente excluo?

Vale a pena assinalar que estamos perante um texto basicamente sacerdotal,
cuja intencionalidade € colocar um precedente na comunidade para que essa nao ques-
tione a autoridade do lider e sacerdote. Ainda que ndo compartilhe o fato de que Miria
seja segregada da comunidade, é de supor que uma doenga como a lepra num contexto
desértico deve ser altamente contagiosa. Por isso uma medida preventiva num contex-
to onde nao ha medicamentos tem maior sentido do que hoje, porém essa medida ndo
deve ser perpetuada no tempo, pois no caso do AIDS sabemos que ndo ¢ uma doenga
que se contagia por meio do contato pessoal, a menos que seja por meio da relagdo
sexual, transfusdo de sangue, entre outros. Portanto cada um de nds ¢ chamado ao
cuidado dos irmaos doentes.

Inclusio e espiritualidade: ética redentora dos corpos doentes hoje

Numa reunido extraordinaria da Assembleia Geral da ONU, realizada em ju-
nho de 2001%, cujo tema central foi o HIV e AIDS, os governos reconheceram que:

1. O estigma, o siléncio, a discriminagdo e a negagio da realidade, assim como
a falta de confidencialidade dificultam a prevengao, a atengdo e o tratamento
do HIV e incrementam os efeitos da epidemia nas pessoas, familias, comu-
nidades e nagdes.

2. A plena realizag@o dos Direitos Humanos para todos ¢ um elemento indis-
pensavel na resposta mundial ao HIV/AIDS, particularmente nas esferas de
prevengdo, apoio e tratamento. Reduz a vulnerabilidade e evita o estigma e
a discriminagdo das pessoas que vivem com eles ou com risco de contrai-lo.

3. O HIV/AIDS afeta todas as pessoas, ricas, pobres, velhas, jovens, homens,
mulheres, de todas as ragas, porém os paises em via de desenvolvimento
sdo os mais afetados, e as mulheres, os jovens, as meninas sdo os mais vul-
neraveis.

4. A pobreza, o subdesenvolvimento, o analfabetismo sdo os principais fato-
res que contribuem na propagagdo do HIV/AIDS. A epidemia, por sua vez,
agrava a pobreza e obstaculiza o desenvolvimento de muitos paises.

4 Assembleia Geral das Nagdes Unidas, 2 de agosto 2001. Disponivel em: <http://www.un.org/spanish/ag/
sida/aress262.pdf>. Acesso em: 20 maio 2012.
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A partir dessa perspectiva, ¢ importante que também as religides busquem no-
vos horizontes de compreensao e acompanhamento pastoral das pessoas que sdo por-
tadoras de HIV/AIDS. Pois ¢ desafiante e interessante pensar em algumas ferramentas
que possam ser utilizadas na restituicdo das condigdes fisicas, sociais, economicas e
espirituais para essa populagao.

Para a teologia crista, a experiéncia de crise constitui-se, sobretudo, numa ex-
periéncia de siléncio de Deus. Por exemplo, o siléncio de Deus se faz audivel no
fendmeno da migracao for¢ada por causa do esgotamento das utopias, pela preponde-
rancia da violéncia, da mentira, da injustica e exclusdo social.* A impoténcia perante
a guerra e a dor humana geram sentimentos de descontentamento, de perda, de sem-
-saida. As sequelas desse tipo de migragdo e da violéncia sexual* estdo no corpo e na
alma das pessoas, tal como o expressa Yulixa. Trata-se de uma realidade complexa da
qual as igrejas e as pessoas religiosas ndo podem ficar & margem, ndo podem seguir
sendo somente expectadores dessa crua realidade. Somos chamados ao exercicio da
caridade crista, da compaix@o, do amor misericordioso.

Manter-se firme ainda quando o Espirito parece ausente ¢ a prova mais desa-
fiante. Esse Espirito que aparentemente esteve ausente da paixao de Jesus, mas que
logo apos a ressurreigdo lhe conduzira a um novo estagio de vida. Permanecer crentes
no meio do siléncio de Deus e da sensag@o de auséncia do Espirito ¢ o maior desafio
que enfrentam as mulheres desprezadas e infectadas com o HIV/AIDS.

Aqui assumimos a espiritualidade como uma dimensdo humana que tem a ver
com os projetos de vida, com a capacidade que temos de sair de nés mesmos e ir ao
encontro da outra pessoa, convidando-a e chamando-a a vida.*

Todo ser humano, independentemente da sua cultura, confissdo religiosa e condigdo
social, pelo fato de ser humana, possui a sensibilidade para se identificar e seguir aquilo
que esta em sua esséncia como € o &nimo, o vigor, o dinamismo, o espirito que lhe con-
vida e chama a viver. Em outras palavras, todo ser humano possui uma vida espiritual,
uma espiritualidade, que — dada sua condi¢@o de totalidade — ndo se pode separar da
sua corporeidade. E uma espiritualidade que o coloca em relagdo com o mundo, com os
demais e lhe oferece a abertura a Deus.*’

4 GOLDANI, Ana Maria. Demografia da exclusio: constru¢do de uma agenda da perspectiva do Sul. In:
COLETA OLIVEIRA, Maria. Demografia e exclusdo social. Campinas: Editora UNICAMP, 2001. p.
47-58.

4 AMNISTIA INTERNACIONAL. Cuerpos marcados crimenes silenciados. Violencia sexual contra las
mujeres colombianas en el marco del conflicto armado. 2004.

4 Definitivamente, um dos pontos fundamentais para a valoriza¢io da espiritualidade hoje é a relagdo existente
entre espiritualidade e antropologia. Dificilmente se pode falar hoje de espiritualidade e mistica sem que
haja uma conexao com a antropologia. (Cf. RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Las nuevas antropologias.
Un reto a la Teologia. Santander: Sal Terrae, 1983).

47 NAVARRO, Rosana. El lugar de la espiritualidad en la accion docente del teélogo. Bogota: Pontificia
Universidad Javeriana, Facultad de Teologia, 2008. p. 61.
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O ponto de partida para o entendimento desse postulado ¢ que a vida e a espi-
ritualidade ndo podem ser entendidas como separadas.*® Por essa razao, uma primeira
definigdo aberta e provisional de espiritualidade poderia se expressar desta maneira:
espiritualidade ¢ uma atitude assumida e consciente de integrar a vida no horizonte da
transcendéncia daquilo que a gente percebe como valor ultimo da existéncia.

Na definigdo anterior de espiritualidade encontram-se ao menos trés elementos
que a conformam. Em primeiro lugar, fala-se de uma atitude consciente de integragao.
Esse movimento consciente de integragdo acontece quando nos autotranscendemos
até algo ou alguém. Os conceitos que se opdem a essa autotranscedéncia sdo o iso-
lamento ou a autoabsorgio. E evidente que nio se pode falar de espiritualidade sem
um tipo de autotranscedéncia, entendida como a capacidade de sair de si mesmo e se
pensar em relagdo com o outro.

Até que ou até quem o ser humano se transcende? Aqui aparece o segundo ele-
mento da defini¢do: trata-se do valor ultimo que recolhe e orienta todos os planos do
sistema de nossa vida autotranscendente na direcdo do que podemos perceber como
valor ultimo da existéncia. Isso que percebemos como valor tltimo ¢ realmente o que
gera integragdo, o ima que cria o campo de forgas, a energia que unifica o ser humano
na dire¢do desse horizonte.

A energia unificadora que nos autotranscende e o valor ultimo em si ndo ddo
conta da experiéncia espiritual, ainda € necessario incluir o terceiro elemento: o ele-
mento positivo receptivo de toda espiritualidade. Ao sair ao encontro dos demais, so-
mos no6s mesmos encontrados, alcangados por essa verdade, essa vida, que € o proprio
Jesus Cristo.

Uma espiritualidade a partir dessa perspectiva pode nos ajudar nos processos
de acompanhamento das pessoas que sofrem do HIV/AIDS, pois ¢ uma busca da
integragdo e a reorientacdo das metas. Nos processos de tratamento e acompanha-
mento espiritual, ndo se trata de perguntar por que se ou para que, ¢ uma busca pela
descentralizagdo da pessoa da tragédia mesma da doenga e da-lhe novos horizontes de
compreensdo, em que se possa disfrutar da vida apesar da doenga e possa encontrar
um novo sentido de servigo.

Em busca dessa espiritualidade, o projeto de Vidas Moveis, liderado por um
grupo de profissionais de diferentes areas da Universidade Javeriana, projeto que os
autores deste escrito acompanharam no passado, assume o compromisso de ir ao en-
contro de mulheres que vivem na periferia da nossa cidade e que carregam a dor
de uma vida marcada pela violéncia e exclusdo. Os acompanhamentos pastorais de
escuta, de leitura da Biblia em comunidade ajudam no processo de integragao e reva-
lorizagdo da vida dessas mulheres. Desse modo, o relato de Yulixa ndo € um simples
pretexto para uma pesquisa académica, serve também como dentincia da vulnerabili-
dade dos direitos das mulheres no contexto do conflito armado colombiano.

% GAMARRA, Saturnino. Teologia espiritual. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2004. p. 43.
(Sapientia Fidei, v. 7).
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Sua historia de vida, assim como a vida de Miria no texto biblico, interpela
nosso compromisso com a incluso, o cuidado, o respeito da dignidade da vida, tan-
to no passado como nos dias de hoje. A comunidade que caminhou pelo deserto no
antigo Israel entendeu que a vida da profetisa Mirid era importante, por isso ficou
esperando a recuperagdo dela e a integrou novamente na comunidade. Desse modo,
somos chamados ao acompanhamento das pessoas que vivem com HIV/AIDS, sua
integragdo a comunidade é uma questao urgente ¢ necessaria. Nos como pessoas da
igreja somos chamadas ao cuidado, atengao, protecdo e integracdo das pessoas doen-
tes a vida em comunhao.

Isso, por sua vez, deve nos levar a reconhecer que o HIV/AIDS ndo ¢ uma
enfermidade fruto de um castigo divino, e que além da incorporagdo na comunidade
dessas pessoas, € necessario um compromisso eficaz das institui¢des civis e eclesiais
com essa doencga que tantas mortes tem causado, especialmente nos continentes mais
pobres, como ¢ o caso do continente africano e do nosso. Sdo necessarias mais a¢des
a favor de sua prevengdo, de tratamentos médicos, de acompanhamento psicologico e
pastoral, pois ndo € mais possivel continuar no assinalamento, no lamento ¢ na falta de
aciio em favor dos filhos e filhas de Deus. E necessaria uma ética redentora dos corpos
doentes, e o discurso religioso cristdo inspirado nos valores do Evangelho certamente
deve dar sua contribui¢do na superacao do estigma e da exclusao.
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PRESENCA RELIGIOSA NAS POLITICAS PUBLICAS
DE ENFRENTAMENTO A AIDS No BRASIL: UM ESTUDO DE CASO!

Religious presence in public policy to confront AIDS in Brazil: a case study

Fernando Seffner?
Marcello Muscari’

Resumo: O propdsito deste texto ¢ examinar a estratégia na qual o Estado convida as
religides para o debate sobre politicas publicas visando a futuras parcerias. Ponto importante
nesse movimento que faz o agente estatal ¢ a atengdo a laicidade. Trata-se aqui de pensar
a laicidade do Estado menos como simples “separacdo” entre Estado e Igreja e mais como
conjunto de regulagdes que asseguram a independéncia entre as duas esferas (Estado e
religides) e promovem as liberdades laicas, a saber: a garantia da mais ampla liberdade de
consciéncia individual; a garantia da mais ampla liberdade de crenga; a garantia da mais
ampla liberdade de associagdo religiosa. O evento que aqui serve de estudo de caso foi
0 “1° Seminario AIDS e Religido do Estado do Rio Grande do Sul”, em 2008, em Porto
Alegre/RS. Tivemos a oportunidade de acompanhar o processo de preparagdo, a realizag@o
¢ os desdobramentos do seminario. Apontamos situagdes que exigem sensibilidade tanto do
Estado como das religides. Selecionamos duas questdes para analisar: o desafio da garantia
de representatividade das religides e o tratamento igualitirio que o Estado necessita
dispensar a cada confissdo religiosa. A complexidade das situagdes analisadas aponta para
a insuficiéncia do debate atual sobre laicidade no Brasil. Indicamos que os pardmetros que
devem pautar as relagdes entre Estado e religides no Brasil devem ter como fonte ndo
apenas os principios gerais da legislagdo, mas a analise dos modos de regulag@o presentes
em situagdes especificas, como ¢ o caso do semindrio aqui analisado.

Palavras-chave: AIDS. Religides. Espago publico. Politicas publicas de saude.

1

O artigo foi recebido em 09 de maio de 2012 e aprovado em 31 de agosto de 2012 com base nas avaliagdes
dos pareceristas ad hoc.

Doutor em Educagio e professor no Programa de Pos-Graduag@o em Educagio da Universidade Federal
do Rio Grande do Sul (UFRGS), Porto Alegre/RS, Brasil. Pesquisador sénior junto ao Projeto Respostas
Religiosas a AIDS no Brasil. Contato:fernandoseftner@gmail.com

Académico de Ciéncias Sociais na Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), Porto Alegre/RS,
Brasil. Bolsista de iniciag@o cientifica junto ao Projeto Respostas Religiosas a AIDS no Brasil. Contato:
mmuscari@gmail.com



Presenca religiosa nas politicas publicas de enfrentamento a AIDS no Brasil

Abstract: The purpose of this paper is to examine the strategy where the state calls on
the religions to debate public policy looking toward future partnerships. An important
point in this movement of the state agent is the attention given to the laity. We are
dealing here with thinking less of the secularity of the state as a mere “separation”
between church and state, and more as a set of regulations that ensure the independence
between the two spheres (state and religion) and promote secular freedoms, namely:
the guarantee of complete freedom of individual conscience, the assurance of complete
freedom of belief, the guarantee of complete freedom of religious association. The event
which served for the case study in this paper was the “1st Seminar on AIDS and Religion
of the State of Rio Grande do Sul” in 2008 in Porto Alegre. We had the opportunity to
monitor the preparation, implementation and developments of the seminar. We point
out situations that require sensitivity of both the state and religions. We chose to analyze
two issues: the challenge of ensuring representation of religion and the equal treatment
that the state needs to dispense toward each religious confession. The complexity of the
analysis points to the inadequacy of the current debate over secularism in Brazil. The
parameters that should govern relations between state and religion in Brazil must take
as input not only the general principles of law, but the analysis of the regulation modes
present in specific situations such as the seminar analyzed here.

Keywords: AIDS. Religions. Public space. Public health policies.

Muito além da briga por usar ou nio a camisinha

As confissdes religiosas, em particular aquelas de matriz crista, tém no re-
gramento da vida sexual um de seus pontos de grande preocupacdo. Dai deriva um
sem-numero de prescrigoes ligadas a vida reprodutiva no interior do matriménio, ao
celibato, a exigéncia de amor como componente obrigatorio da vida sexual, a valo-
rizagdo da monogamia e da indissolubilidade da unido amorosa, a recusa ao uso de
insumos e tecnologias que interfiram na vida reprodutiva ou sexual, as consideragdes
em termos da nudez e do vestudrio adequado a exposigdo publica dos corpos, a recusa
do aborto ou outras estratégias de interrupgdo da gravidez, a condenagdo ou reservas
em relacdo a homossexualidade, ao travestismo, a transexualidade, a bissexualidade
etc. Seguramente temos diferencas importantes de compreensdo e postura entre as
diversas confissdes cristds e ndo cristds em muitos desses pontos, mas ¢ visivel que
para todas elas sdo temas delicados, ligados a continuidade da vida, ao cuidado com
0 corpo, aos limites morais e éticos do que se poderia chamar de uma “vida digna”.

A vida sexual e reprodutiva, ao longo de toda a historia da humanidade, foi
sempre acompanhada da possibilidade de ocorréncia de doengas, como de resto qual-
quer outra manifestagdo de vida, visto que o adoecer ¢ em si mesmo um dinamismo
da vida, e ndo um episodio “anormal” ou uma “falha” da vida, como insinua hoje
certo discurso biomédico que pretende “vencer” a morte ¢ a doenga, glorificando a
vida sempre jovem. Nos ultimos trinta anos, a AIDS despontou como a mais im-
portante das doengas sexualmente transmissiveis (DSTS), tomando em boa parte o
espago outrora ocupado pela sifilis no imaginario social, tanto pelo seu vinculo com

Estudos Teolégicos | Sdo Leopoldo | v. 52 | n. 2 | p. 374-388 | jul./dez. 2012 375



376

Fernando Seffner / Marcello Muscari

o “desregramento” sexual como pelo seu carater de doenga que ndo tem cura.* De
modo paralelo, a AIDS tem operado como marcador social de estigma para grupos
ja tradicionalmente discriminados (como as prostitutas, os usuarios de drogas, os ga-
rotos de programa, os homossexuais, os bissexuais) e por conta do forte movimento
de criagdo de identidades ligadas a sexualidade e ao género, cla aparece associada a
novas identidades, como aquelas de travestis, transexuais e transgéneros. Segue-se
dessa curta descrigdo do panorama historico recente que as questdes que envolvem a
AIDS tém sido cenario privilegiado de tensdes entre as politicas publicas de satude e
as confissoes religiosas. A midia em geral parece ter feito da exploracdo dessa tensdo
um grande assunto, o que verificamos na constante contraposi¢do de depoimentos de
gestores de satde e liderancgas religiosas a propoésito dos temas da sexualidade, da
AIDS, da homossexualidade e correlatos.

O observador mais atento, porém, percebera que essa relagdo de conflito entre
as politicas publicas de AIDS ¢ os valores morais das confissdes religiosas ndo esgota
as possibilidades de articulacdo entre esses dois grandes atores (Estado e religides).
Mais ainda se examinarmos a histdria politica da epidemia de AIDS no Brasil, em que
a sociedade civil sempre teve forte participagdo na resposta nacional, representada em
geral pelas organizagdes ndo governamentais (ONGs). As confissdes religiosas tam-
bém habitam a esfera da sociedade civil organizada, dispdem de instituigdes diversas
e, de forma variada, passaram a se envolver com pessoas vivendo com HIV/AIDS
desde o inicio da epidemia, em geral para cuidado e apoio ao tratamento. Mas, nos tl-
timos anos, muitas delas ingressaram no delicado terreno da prevengdo as DSTs, onde
residem as maiores diferengas entre as diretrizes das politicas publicas e os valores
morais religiosos. O movimento ndo foi apenas feito pelas organizagdes religiosas.
O Estado também passou a buscar organizacgdes religiosas como parceiras em proje-
tos especificos relacionados a AIDS, tanto em nivel federal, a partir de diretrizes do
Departamento de DST/AIDS e Hepatites Virais, como nos Estados, por via de a¢des
especificas das coordenacdes locais de luta contra a AIDS.

O cendrio que nos interessa destacar € este: seguramente nos ultimos dez anos®,
sdo visiveis estratégias de colaborag@o entre organizagdes religiosas e gestores de po-
liticas publicas de AIDS, resultado de movimentos que envolvem atores desses dois
campos (o Estado ¢ as religides). Por vezes, ¢ a instituigdo religiosa que se aproxima
do agente estatal ¢ se propoe a realizar essa ou aquela ac¢do. Por vezes, ¢ o agente
estatal que chama as institui¢des religiosas a colaboracdo. Essas modalidades de coo-

4 SEFFNER, F. Cidadania, doenga ¢ qualidade de vida: o caso da AIDS. In: VIOLA, Solon Annes &
RITTER, Paulo (Orgs.). Cidadania e Qualidade de Vida. Canoas: UNILASALLE, 1998. p. 37-46. CAR-
RARA, Sérgio. Tributo a Vénus: a luta contra a sifilis no Brasil, da passagem do século aos anos 40. Rio
de Janeiro: FIOCRUZ, 1996.

Basicamente a partir do ano 2001, quando aconteceu a “Sessdo Especial da Assembléia Geral das Nagdes
Unidas sobre o HIV/AIDS”. A Declaragdo de Compromisso assinada pelos paises-membro das Nagdes
Unidas ao final dessa sessdo enumera os fatores religiosos como importantes para se pensar as agdes em
AIDS. Disponivel em: <http://www.aids.gov.br/sites/default/files/Declaracao_de Compromissos UN-
GASS.pdf>. Ultimo acesso em: 20 nov. 2011.
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peragdo podem envolver financiamento estatal as agdes das institui¢des religiosas,
enquadrando essas instituigdes nos mesmos mecanismos de repasse de verba que tra-
dicionalmente as politicas publicas de AIDS no Brasil t€ém utilizado para remunerar
o trabalho das ONGs. As institui¢des religiosas sdo percebidas por agentes estatais
vinculados as politicas de AIDS como parceiras privilegiadas para atingir populagdes
especificas e grupos vulneraveis ao HIV, também na mesma ética com que os pro-
gramas de AIDS buscam ONGs ligadas a prostitutas, usuarios de drogas injetaveis,
homens homossexuais, travestis, caminhoneiros etc., financiando essas organizac¢des
para a realizagdo de programas de prevengéo e apoio, que resultam mais eficazes, uma
vez que adotam a metodologia da educagao entre os pares. Os regimes de colaboragado
entre instituigdes religiosas e politicas ptblicas de AIDS devem ser entendidos dentro
desse contexto de longo alcance na resposta brasileira ao HIV, em que a participagdo
da sociedade civil organizada sempre foi forte, trazendo uma marca que distingue a
luta contra a AIDS no Brasil daquela levada a cabo em outros paises, com importan-
tes implicagdes para o quadro dos direitos humanos nas populagdes atingidas pela
epidemia.

O proposito deste texto é examinar um dos casos em que o Estado chama as
religides para o debate sobre as politicas publicas de AIDS para abrir o caminho a
futuras colaboragdes. Ponto importante nesse movimento que faz o agente estatal ¢ a
atengdo a laicidade do Estado brasileiro. Trata-se aqui de pensar a laicidade do Estado
menos como simples “separagdo” entre Estado e Igreja, tal como tradicionalmente
ela ¢ enfocada na midia e em boa parte do debate politico, € mais como conjunto
de regulacdes que promovem as liberdades laicas, a saber: a garantia da mais ampla
liberdade de consciéncia individual; a garantia da mais ampla liberdade de crenca; a
garantia da mais ampla liberdade de associag@o religiosa e a autonomia dos dois cam-
pos (Estado e religides). A densidade democratica de um pais pode ser analisada pelo
exame das garantias que sdo oferecidas ao exercicio das liberdades laicas. O Estado
brasileiro ndo pode, por dever constitucional, privilegiar uma religido em detrimento
de outra, mesmo que a sociedade brasileira se apresente majoritariamente vinculada a
determinada crenca religiosa, conforme demonstram as pesquisas e recenseamentos.
E ¢ no momento em que o Estado chama institui¢des religiosas a participar de uma
politica publica que essas garantias todas necessitam de cuidado sob pena do agente
estatal semear, no interior das confissdes religiosas, a distribui¢do de privilégios que
acirram a rivalidade religiosa.

O evento que serve de estudo de caso neste texto ¢ o “1° Seminario AIDS e
Religido do Estado do Rio Grande do Sul”. Durante todo o ano de 2008, reuniu-se
em Porto Alegre (capital do Estado do Rio Grande do Sul) um grupo de trabalho
composto por representantes da Se¢do de Controle das DST/AIDS®, de denominagdes
religiosas locais, de algumas organizac¢des da sociedade civil engajadas na luta contra

¢ Segdo Estadual de Controle das DST e da AIDS da Secretaria de Satude do Estado do Rio Grande do
Sul. Sera referida ao longo do texto somente como Segio Estadual ou como Segdo de DST/AIDS. Orgio
executivo da politica estadual de atengao a DST/AIDS, proponente e financiador do seminario que serve
de estudo de caso.
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a epidemia e de pesquisadores do Projeto Respostas Religiosas a AIDS no Brasil, com
o0 objetivo de construir conjuntamente este primeiro seminario. O acompanhamento
minucioso que tivemos oportunidade de fazer tanto das reunides de preparagdo como
do seminario em si e de seus desdobramentos serve de mote para pensar as complexas
relagdes entre Estado e confissdes religiosas, mediadas por uma doenga que tem na
atividade sexual seu mais importante trago de reconhecimento, associada ainda mais
a homossexualidade, travestismo, transexualidade, prostitui¢do, uso de drogas inje-
taveis e outros temas que conflitam com as moralidades religiosas. E dessa posi¢io
simultdnea de pesquisadores e componentes do Grupo de Trabalho que o presente
texto foi construido.

Buscamos refletir sobre como, ao se construir a resposta a epidemia de AIDS,
se definem também parametros e limites para a presenga do religioso no espago publi-
co. A laicidade ndo €, portanto, algo definido de uma vez e para sempre na letra da lei,
mas sim um complexo processo de regulagdo entre o Estado e as confissoes religiosas,
sujeito a diferentes interpretagdes e acidentes de percurso. Nao ha um “modelo” a se-
guir em termos de laicidade, embora reconhegamos a necessidade de estabelecer prin-
cipios reguladores e conhecer a experiéncia de outros paises e outros contextos, de
onde podemos pensar alternativas para as situagdes brasileiras. Seguimos aqui teses
jé apresentadas por Giumbelli’ de que as religides tém diferentes modos de se colocar
e ser reconhecidas no espago publico brasileiro. O objetivo passa a ser narrar essa di-
versidade de formas de inser¢@o para entdo refletir sobre suas possiveis repercussoes
e modos adequados de encaminhamento. Trabalhamos com a ideia de que, ao invés de
um modelo candnico de laicidade, o que temos sdo experiéncias diversas, em diversos
paises, fruto de contextos culturais e politicos diversos, que dao diferentes contornos
para a regulag@o do religioso no espago publico. No caso brasileiro, analisar processos
em movimento, como ¢ o caso das formas de cooperagdo entre politicas publicas de
AIDS e institui¢des religiosas, pode fornecer preciosas pistas para pensar os modos
mais adequados de efetuar essa regulagdo. Com isso, nos afastamos do sentido mais
corriqueiro que o termo laicidade assumiu entre nods, o de separagdo, e investimos em
pensar a laicidade como um horizonte a guiar as regulagdes do religioso no espaco
publico que deve assegurar as ja citadas liberdades laicas, e que pode assumir multi-
plos encaminhamentos.®

7 GIUMBELLI, Emerson. O fim da religido: dilemas da liberdade religiosa no Brasil ¢ na Franga. Sdo
Paulo: Attar; Pronex, 2002; . Religido, Estado ¢ Modernidade: notas a respeito de fatos proviso-
rios. Estudos Avangados, Sdo Paulo, v. 18, n. 52, p. 47-62, dez. 2004; . A presenca do religioso no
espago publico no Brasil. Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, v. 28, n. 2, p. 80-101, 2008.

O vocabulo laicidade tem seu sentido principal entre nos extremamente ligado a ideia de separagdo. Cer-
tamente isso se explica pelas quase “promiscuas” relagdes entre o Estado brasileiro e a igreja catolica ao
longo de séculos. Quando pensamos laicidade como um dispositivo regulador, nido estamos eliminando
a possibilidade de separac@o entre os entes, com certeza necessaria. Indicamos apenas a insuficiéncia
de pensar laicidade apenas como sinénimo de separacdo, ainda mais para o caso em que nos propomos
estudar, onde o proprio Estado chama as organizagdes religiosas para estabelecer parcerias de execugdo
de politicas publicas.

8
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Todo esse esfor¢o de pesquisa insere-se dentro do Projeto Respostas Religio-
sas @ AIDS no Brasil. O projeto reconhece a pouca atengao recebida na area de pes-
quisa pelo papel que as organizagdes religiosas, parcela especifica da sociedade civil,
vém desempenhando na resposta ao HIV/AIDS desde os primérdios da epidemia.
Mais ainda, reconhece que em poucos paises o complexo impacto da religido e de
organizagdes religiosas com relagdo a epidemia tem sido tdo forte quanto no Brasil.
Fruto dessas duas constatagdes, a ABIA — Associacdo Brasileira Interdisciplinar de
AIDS®, em parceria com o Centro de Género, Sexualidade e Satide da Escola de Sat-
de Coletiva da Universidade de Columbia (Nova lorque), estruturou um projeto de
pesquisa de longo prazo que busca desenvolver uma analise comparativa das varias
maneiras como a religido catolica, as religides evangélicas (protestantes historicos e
pentecostais) e as religides afro-brasileiras tém respondido ao HIV/AIDS no pais, nos
niveis populacional, institucional e politico. A pesquisa esta estruturada para investi-
gacdo em dois niveis: coleta de dados e acompanhamento de agdes locais em quatro
sitios — Porto Alegre, Rio de Janeiro, S0 Paulo e Recife — com énfase nas areas
metropolitanas, mas abrangendo também algumas cidades e locais especificos pelo
interior dos Estados onde se localizam essas capitais, e coleta de dados em institui¢des
de ambito nacional sediadas em Brasilia, envolvendo tanto as organizagdes religiosas
ali centralizadas quanto instancias do poder federal na area da satde.

O empreendimento utiliza uma combinagdo de metodologias qualitativas e
quantitativas, que incluem: pesquisa em arquivos, acompanhamento do noticiario da
imprensa, observagdo participante em grupos e celebragdes, entrevistas com infor-
mante-chave, historias de vida e estudos de caso.'® Buscamos documentar a impor-
tancia que cada um desses trés agrupamentos religiosos tem atribuido a questdo da
AIDS. Visamos também avaliar, por meio dos estudos de caso, as maneiras como as
respostas de cada tradi¢do religiosa tém interagido com a comunidade local, com o
universo mais amplo da sociedade civil, com grupos populacionais especificos (como
os jovens, por exemplo) e com agéncias particulares do Estado Nagdo (programas
de AIDS no nivel municipal, estadual e federal, por exemplo), produzindo impactos
sobre uma resposta mais ampla a AIDS. A énfase no Estado Nagdo esta relacionada
a questdo da laicidade do Estado e das politicas publicas, pressuposto constitucional
brasileiro e um dos quesitos de investigacao.

° Este artigo analisa dados do projeto Respostas Religiosas ao HIV/AIDS no Brasil financiado pelo U.S.
National Institute of Child Health and Human Development (1 RO1 HD05118-01). Coordenador principal:
Richard Parker (Columbia University) e realizado no Rio de Janeiro (coord. Veriano Terto Jr. /Associagdo
Brasileira Interdisciplinar de AIDS); Sao Paulo (coord. Vera Paiva/USP); Porto Alegre (coord. Fernando
Seffner/UFRGS) e Recife (coord. Luiz Felipe Rios/UFPE). O contetido ¢é de responsabilidade dos autores e
ndo representa a posi¢ao oficial do Eunice Kennedy Shriver National Institute of Child Health and Human
Development ou do National Institutes of Health. Informagdes adicionais através do site: <www.abiaids.
org.br>. Ultimo acesso em: 20 nov. 2011.

O projeto foi aprovado no Conselho Nacional de Etica em Pesquisa do Brasil (registro CONEP 12352,
parecer 1833/2005), e utiliza termos de consentimento livre e esclarecido em todas as intervengdes.

=
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A exposicdo neste texto esta organizada em duas partes principais.'* Apresen-
tamos inicialmente alguns elementos da historia social da AIDS no Brasil. Depois,
descrevemos o processo de constitui¢do e funcionamento do grupo de trabalho AIDS
e Religido, e da realizagdo do 1° Seminario AIDS e Religido do Estado do Rio Grande
do Sul, selecionando dois pontos para discussdo ¢ aprofundamento, dentre muitos
outros que poderiam ter sido escolhidos. Desta forma, a medida que narramos a tra-
jetoria, ja problematizamos os pontos. Ndo temos propriamente “conclusdes” a ofe-
recer, mas sim “reflexdes” acerca da complexidade das relagdes entre o Estado ¢ as
religides, quando ela é posta em movimento.

Da AIDS como “castigo divino” a organizacio do seminario estadual
AIDS e religioes no Rio Grande do Sul

O surgimento da epidemia de HIV/AIDS em torno de 1980 causou efeitos
diversos nos paises. No caso brasileiro, a emergéncia da epidemia coincidiu com o ini-
cio do processo de redemocratizacdo, o que estimulou a participagdo da sociedade ci-
vil organizada na defini¢do dos rumos do enfrentamento da doenga, com importantes
impactos no desenho das politicas publicas de satde.** Ao longo desses ja trinta anos
de enfrentamento, a luta contra a epidemia conviveu com movimentos de consolida-
¢do do Sistema Unico de Saude, o SUS, e com a emergéncia das politicas de identida-
de, em particular aquelas ligadas a sexualidade, que mostraram sua forga organizando
grupos de homens homossexuais, de mulheres Iésbicas, de travestis, de transexuais,
de transgéneros, de prostitutas, em conjugagdo com o movimento feminista em mui-
tos casos, ¢ conquistando ndo apenas o direito de expressdo na cena publica, mas
importantes direitos sociais. A particularidade de a epidemia ter-se iniciado no pais
no momento da redemocratiza¢do implicou a percepcdo de que a infecgdo pelo HIV
estava — ¢ ainda estd — vinculada a questdes de distribui¢do de poder na sociedade,
advogando-se que a AIDS “tem sido entendida cada vez mais como estando conectada
a questdes de desigualdade e injustica econdmicas e sociais™*,

Nesse contexto, nos anos 1981-1982 ainda ndo havia no Brasil nenhuma ten-
tativa organizada de resposta a epidemia, e a enfermidade ganhou publicidade através
de termos como “cancer gay” e “praga gay”, difundidos pela midia, tinica fonte de
informagao sobre a nova doenga. Tal caracteristica fez com que alguns autores enten-
dessem a AIDS no periodo como um “mal de folhetim”, visto que toda informagéo

" A primeira versdo da discussdo aqui abordada foi apresentada sob forma de comunicagdo nas “XVI
Jornadas sobre Alternativas Religiosas en América Latina”, Punta Del Este, 2011, em paper intitulado
“A construgdo simultinea da resposta a AIDS e das presencas do religioso no espaco publico”, de autoria
de Marcello Muscari, debatida no GT 1 “Laicidad em América Latina: configuraciones y discursos”. O
trabalho encontra-se no CDROM dos anais do evento, ISBN 978-9974-614-53-6. Informagdes sobre o
evento podem ser obtidas em: <http://www.acsrm.org/Jornadas2011/>. Ultimo acesso em: 20 nov. 2011.

12 GALVAO, Jane. AIDS no Brasil: a agenda de construgio de uma epidemia. Sao Paulo: Editora 34, 2000.

13 PARKER, Richard. Na contramdo da AIDS: sexualidade, intervengao, politica. Sdo Paulo: Editora 34,
2000. p. 120.
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provinha da midia, principalmente de jornais e revistas, antes mesmo que os primeiros
casos da doenga tivessem sido notificados no pais.* Desta forma, considera-se a midia
como promotora da primeira resposta 8 AIDS no Brasil e, na época, a tinica a difundir
informagdes em escala nacional.

Em 1985, em Sao Paulo, foi criado o GAPA — Grupo de Apoio a Prevengao
a AIDS, considerada a primeira ONG/AIDS brasileira. No ano seguinte, no Rio de
Janeiro, foi criada a ABIA — Associagao Brasileira Interdisciplinar de AIDS, primeira
entidade brasileira fundada e presidida por uma pessoa assumidamente soropositiva:
Herbert de Souza, o Betinho. Em 1989, na mesma cidade, foi criado o primeiro grupo
Pela VIDDA — Valorizagdo, Integragdo e Dignidade do Doente de AIDS, formado
basicamente por pessoas soropositivas.'® Data também de 1985 o primeiro artigo so-
bre AIDS escrito por uma pessoa importante na hierarquia catolica e que teve grande
repercussdo. Em texto publicado no Jornal do Brasil, Dom Eugénio de Araujo Salles,
cardeal arcebispo do Rio de Janeiro, aponta a “AIDS como uma punigdo e castigo
divino, um revide da natureza contra as inversdes que estavam acontecendo no campo
da sexualidade™®. Contrapondo o posicionamento do cardeal catdlico temos outra sé-
rie de iniciativas vinculadas a grupos religiosos. Em Sédo Paulo, em 1987, foi fundado
o Centro de Convivéncia Infantil Filhos de Oxum, atendendo criangas soropositivas e
cujo dirigente era um pai de santo; a Alianca Pela Vida — ALIVI, fundada em 1988 e
de inspiragdo catolica, orientada para o atendimento de adultos soropositivos; o pro-
jeto ARCA — Apoio Religioso Contra a AIDS, de 1987, promovido pelo Instituto de
Estudos da Religido (ISER) e que buscava sensibilizar diferentes tradigdes religiosas
para o enfrentamento da epidemia; e, no mesmo ano, o Projeto Esperanca, ligado a
Arquidiocese de Sao Paulo, mesclando atendimento juridico, apoio religioso e distri-
buigdo de cestas basicas a soropositivos.

E fundamental para situar o objeto que se constroi neste texto a compreensio
do papel central que assumiram as organizagdes da sociedade civil na delimitagdo dos
rumos da politica brasileira de AIDS. Talvez a caracteristica mais marcante e singular
da resposta brasileira, conforme ja comentado anteriormente, seja seu desenvolvimen-
to amplamente pautado sobre os ideais de direitos humanos universais. Essa marca ¢
resultado de um conjunto de fatores, onde a participagdo das ONGs/AIDS se destaca,
ao lado do amplo processo de democratizagdo que a sociedade brasileira viveu em
todo esse periodo, da consolidagdo do SUS e das conquistas do chamado movimento
LGBT. A luta contra a AIDS vem sendo acompanhada de uma luta contra o precon-
ceito e a discriminagdo das pessoas vivendo com HIV/AIDS. Nessa relagao se firmou
um dos pilares da resposta brasileira a AIDS: a valorizacao das agdes de organizacdes
da sociedade civil, em particular das ONGs.'” O ingresso progressivo de institui¢des

4 GALVAO, 2000.

5 GALVAO, 2000, p. 61.

' GALVAO, 2000, p. 56.

7 LEAL, Andréa. “No peito e na raga”: A construgdo da vulnerabilidade de caminhoneiros: um estudo
antropologico de politicas publicas para HIV/AIDS no Sul. 2008. Tese (Doutorado em Antropologia
Social) - PPGAS/UFRGS, Porto Alegre, 2008.
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religiosas no campo da luta contra a AIDS impacta também as ONGs, especialmente
porque instituigdes de peso politico, como a igreja catolica, sdo aliadas na luta pelos
direitos humanos em temas como racismo, pobreza, violéncia policial, previdéncia e
outros, mas ndo adotam a mesma posi¢do quando se faz o vinculo de temas como ho-
mofobia, aborto, feminismo, diversidade sexual, direitos sexuais e reprodutivos com
o campo dos direitos humanos. Dessa forma, quando representantes de instituigdes re-
ligiosas passam a sentar em foruns de ONGs/AIDS ao lado de outros militantes, bem
como a concorrer em editais de financiamento, produzem estranhamento. A tentativa
de iniciar nacionalmente um didlogo sobre AIDS envolvendo Estado e instituigdes
religiosas tém um marco importante em 2006 com a realiza¢do do “1° Seminario Na-
cional AIDS e Religido”, organizado em Brasilia pelo Departamento de DST, AIDS
e Hepatites Virais, entdo Programa Nacional de DST/AIDS. Esse evento se configura
como o mais imediato antecedente do semindrio que se conformou como o universo
de pesquisa deste texto.

Sempre cabe mais um e sempre ficam muitos de fora: a constituicio
do grupo de trabalho AIDS e religido do Rio Grande do Sul

No inicio de 2008, a Segdo Estadual de DST/AIDS, com o objetivo de organi-
zar o Primeiro Seminario AIDS e Religido do Rio Grande do Sul, iniciou o processo
de composigao do que veio a se tornar o Grupo de Trabalho AIDS e Religido do Rio
Grande do Sul. A ideia original foi convidar representantes de todas as matrizes reli-
giosas®® que se conseguiu “mapear” no Estado. Pode-se dizer que a Secdo Estadual se
valeu de modos bem diversos para acessar aqueles que viriam a ser os representantes
de cada denominagdo junto ao grupo. A matriz catélica foi a primeira convidada a
compor o GT por ser, segundo a fala corrente, a tinica reconhecida previamente ja
como parceira na luta contra a epidemia. A matriz africana foi acessada por inter-
médio do CODENE/RS — Conselho Estadual de Participagdo e Desenvolvimento da
Comunidade Negra no Rio Grande do Sul, que indicou duas associagdes para compor
o grupo: a ASSOBECATY — Associagdo Beneficente Cultural Africana Templo de
Yemanja, e o CEDRAB — Centro em Defesa das Religides Afro-Brasileiras. Com
a matriz espirita o contato foi feito através da Federagdo Espirita do Rio Grande do
Sul. Os budistas foram lembrados pela médica que coordena o programa de AIDS
do municipio de Viamao, onde eles possuem trés templos conhecidos, e que eram
conhecidos dela. A matriz indigena foi contatada por meio da FUNAI. A judaica foi
lembrada por outra funciondria, ela propria membro dessa denominagao religiosa, e
ficou entdo representada pela Unido Israelita de Porto Alegre. A matriz luterana es-
teve representada pela IECLB — Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil,

18 Matriz religiosa foi o termo corrente entre os componentes do GT para se referir as religides ali presentes.
Aqui reproduzimos a nogao na condi¢éo de categoria émica. Ela indica, de modo claro, as dificuldades
em nominar todas as religides que existem, e a tentativa de diminuir essa dispersao agrupando os “seme-
lhantes”, objetivo que se frustrou ao longo do tempo.
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em boa parte porque ha uma ONG/AIDS no municipio de Sdo Leopoldo que mantém
relagdes proximas com essa igreja. Nessa fase de estruturagdo do grupo de trabalho,
foi consenso que também membros de ONGs/AIDS do Rio Grande do Sul deveriam
estar presentes. Foram entdo convidados um representante do Forum de ONGs/AIDS
do Rio Grande do Sul, e um representante da Rede Nacional de Pessoas Vivendo com
AIDS, a RNP+. Também houve consenso de que alguns gestores de satide deveriam
participar, além dos funcionarios da propria Segdo Estadual de DST/AIDS. Dessa
forma, uma médica que gere um programa municipal de DST/AIDS e que também
pertence ao grupo de médicos do Estado que auxilia na avaliagdo e formulacdo de
politicas integrou o grupo. Por fim, nés proprios, membros do Projeto Respostas Re-
ligiosas @ AIDS no Brasil, fomos admitidos a participar, desde o primeiro encontro,
numa condi¢do de observadores, mas que logo se transformou em colaboradores.

A partir do entendimento de que os pontos de vista das diversas matrizes reli-
giosas deveriam contribuir com a organizagao do evento e delimita¢@o da sua pauta, o
Grupo de Trabalho buscou, durante todo o periodo de preparagao do evento, convidar
novos participantes de religides ainda ndo acessadas. Foram listadas outras denomi-
nagdes religiosas, como islamicos, pentecostais, Testemunhas de Jeova, evangélicos
diversos, adventistas, batistas, metodistas, anglicanos, mas os integrantes do grupo
experimentaram dificuldades para entrar em contato com seus representantes, € as
proprias instituigdes responderam de modo diverso ao convite. De toda forma, muitos
contatos foram tentados, mas tal esfor¢o ndo surtiu muito efeito, e o grupo foi encon-
trando seu modo de trabalhar, mas sempre pensando que no momento do semindrio os
participantes seriam convidados entre membros de muitas e diferentes denominagdes
religiosas. Ou seja, mesmo que nao tivessem participado das reunides do grupo de
trabalho, no momento do seminario a divulgagdo via imprensa poderia aproximar
todas as confissdes religiosas, esse era o pressuposto. A carta-convite, que foi sendo
enviada a cada denominagdo religiosa, definia a questdo das vagas e do publico-alvo
nos seguintes termos: “Estamos disponibilizando 10 vagas para cada matriz religiosa,
preferencialmente 5 vagas para Porto Alegre e regido metropolitana e 5 vagas para
o interior, com hospedagens e alimentagao. A matriz religiosa vai distribuir as vagas
de acordo com sua necessidade. O importante ¢ respeitar as 10 vagas, podendo ter
numero maior ou menor para Porto Alegre ou interior. As matrizes que ndo utilizarem
as vagas que lhes competem, favor avisar com antecedéncia, pois repassaremos as
excedentes para as outras que tém necessidade”.

Ainda que nas programagdes provisorias estivessem previstas treze matrizes
religiosas, o grupo estabilizou-se com a participagdo de um numero bem menor do
que esse. Estiveram presentes em pelo menos uma reunido do GT representantes das
confissdes religiosas: indigena, budista, catélica, africana, judaica, espirita e luterana.
Dessas, os representantes espiritas e indigenas tiveram participacdo pouco intensa
em relacdo a sua presenca no evento: os espiritas compareceram somente aos trés
primeiros encontros e o ponto de vista dos indigenas foi representado através de um
indigena funcionario da FUNAI, em encontro as vésperas da realizagdo do seminario,
basicamente para discutir questdes operacionais. Somente a matriz catolica participou
de todas as reunides, ora através de uma representante da Casa Fonte Colombo, ora de
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um representante da Pastoral da AIDS. Vale dizer que essas duas institui¢cdes catdlicas
dividem o mesmo prédio em Porto Alegre.*®

Coloca-se aqui uma primeira questdo, a da representatividade e do tratamento
igualitario que o Estado deve dispensar a cada uma das religides, e dos problemas em
fazer cumprir esse preceito. Em primeiro lugar, o universo das confissdes religiosas ¢
enorme, bastante fragmentado, e apresenta um grau variado de interesse ou insergao
na luta contra a AIDS. O grupo de trabalho, embora tenha feito esforgos em convidar
outras denominagdes religiosas, encontrou dificuldades, pois na maior parte dos casos
os convites eram feitos a partir de redes de relagdes pessoais, que até trouxeram novas
pessoas, mas que efetivamente ndo “representavam” a denominagao religiosa, e que
ndo aderiam ao grupo. Mesmo porque muitas delas ndo t€ém mecanismos internos
que possibilitem isso do modo como tem o Estado. A fungdo de representante de uma
confissdo religiosa no grupo de trabalho envolvia realizar um processo de consulta
aos demais membros daquela confissdo, tanto no que se refere aos temas e modos de
organiza¢do do seminario, como para a escolha dos que iriam participar no momento
do semindrio e principalmente falar em nome da confissdo religiosa. Embora ndo
fosse um evento com carater deliberativo, desde o inicio esteve presente a ideia de
langar uma carta, a moda de um manifesto, ao final do seminario, o que efetivamente
foi feito. A carta foi “assinada” pelas denominagdes religiosas presentes no evento.
Colocar o nome de sua confissao religiosa no documento implicava concordancia com
seus pontos e poderia trazer algum eventual constrangimento para os representantes,
em especial se posteriormente os demais membros da confissdo religiosa ndo concor-
dassem com os termos da carta.

Todas essas questdes trouxeram dificuldades insuperaveis em termos de repre-
senta¢do. O que na pratica ocorreu € que o grupo de trabalho foi ganhando consistén-
cia a partir dos membros que efetivamente participavam, foi construindo a pauta do
evento, dividindo as tarefas entre os presentes, selecionando nomes de pessoas para
compor as mesas, para serem palestrantes, foi definindo a dindmica de trabalho (mo-
mentos de oficina, mesas de debate, relatoria, nimero total de vagas, data do encontro,
local do encontro, modos de divulgagdo etc.). Depois de varias discussdes, o objetivo
do encontro ficou definido nos seguintes termos, que constavam na carta-convite e
nos materiais de divulgag@o: “iniciar um processo de aproximacao e reflexdo com as
matrizes religiosas na busca de um didlogo que contribua para as agdes de educagdo e
prevengao e que colabore na superagdo do estigma, do preconceito e da discriminagdo
relacionadas a AIDS ainda presentes em nossa sociedade”.

Poucas semanas antes da data do encontro, muitas das treze matrizes previstas
ainda ndo haviam respondido positivamente ao convite. O grupo decidiu, entdo, que
as vagas seriam oferecidas as religides que conseguissem ocupa-las. Assim, inscre-
veram-se e participaram efetivamente do seminario 23 pessoas vinculadas aos cultos

19 Para maiores detalhes ver EMIL, L. R.; SEFFNER, F.; STEIL, C. A. Dinamicas entre catolicismo e AIDS:
processos de reprodugdo, transformagao e (in)formagdo. RECIIS. Revista eletrénica de comunicagdo,
informagdo & inovagdo em saude, Rio de Janeiro, v. 5, p. 53-71, 2010.
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afro-brasileiros, 34 catdlicos romanos, 4 anglicanos, um budista, 2 & matriz crista, 4
membros de centros espiritas, 4 evangélicos sem pertenga a uma denominagdo es-
pecifica, 3 integrantes da Assembléia de Deus, 2 membros da Igreja do Evangelho
Quadrangular, 3 integrantes da religido judaica, 10 protestantes historicos da IECLB,
2 seguidores da Igreja Universal do Reino de Deus, 2 liderangas indigenas Kaingang
e 1 lideranga indigena Guarani.?®

Quem fala, quanto tempo fala, do que fala e do que nao fala

Ao longo das reunides, o clima sempre foi de cooperagdo e cordialidade en-
tre os presentes. Mas ficaram evidentes diferengas de compreensdo do religioso e
da epidemia por parte dos integrantes das matrizes religiosas, desses em relag@o aos
trabalhadores dos servigos de satide e mais particularmente em relagdo aos militantes
das ONGs/AIDS. Tornou-se claro, sem nunca ter sido objeto direto de discussao, que
muitas questdes dividiam os presentes, ndo apenas em termos de fé, mas na relagdo
com as politicas publicas de AIDS e com os movimentos sociais. O grupo acabou
por decidir que o evento deveria ser primordialmente “ecuménico®”, considerando
que espagos para embates inter-religiosos e entre religiosos e militantes em AIDS ja
existem e ndo costumam “contribuir” para o enfrentamento da epidemia. Isso impli-
cou decidir, de modo nao muito claro, mas suficientemente explicito, do que se pode-
ria falar e do que ndo seria conveniente falar durante o encontro. Buscou-se, enfim,
construir uma pauta que fugisse de temas polémicos®* e enfatizasse as contribui¢des
e parcerias dos religiosos na luta contra a AIDS. O seminario foi assim pensado em
quatro eixos: 1) Praticas bem-sucedidas em ac¢des de prevengdo e assisténcia ao HIV/
AIDS; 2) Importancia da formacgdo de multiplicadores entre as pessoas vinculadas as
diferentes matrizes; 3) Elaboragdo e distribui¢do de material informativo que, forne-
cendo informagoes corretas sobre HIV/AIDS, contemple as peculiaridades de cada
matriz religiosa; 4) Implementacdo de redes de solidariedade voltadas para as pessoas
que vivem com HIV/AIDS pelas matrizes religiosas™?.

2

S

Dados extraidos da lista de presenga oficial do encontro e das fichas de inscrigdo, o que contabiliza 95
participantes diretamente vinculados a institui¢des religiosas. Além desses, o evento contou com mais
85 participantes entre representantes de ONGs/AIDS, trabalhadores da area da satide e os organizadores,
totalizando 180 inscritos. Numerosas outras pessoas, tanto adeptos de religides como funcionarios do
sistema de satde e militantes de ONGs/AIDS circularam pelos trés dias do evento, em numero que esti-
mamos em mais 70 pessoas, o que totaliza um publico de 250 pessoas.

Esse termo, sugerido pelos catdlicos e luteranos, foi utilizado quase sempre como sindnimo de dialogo,
embora seu sentido possa ser controverso. Em conversas reservadas, algumas liderangas afro manifestaram
seu desconforto com essa palavra, que parece indicar uma aceitagdo “generosa” que fazem os catolicos para
que os demais possam partilhar de eventos nos quais ela, a religido catdlica, reafirma sua predominancia.
Como, por exemplo, a condenagdo do uso da camisinha pelo papa ou as afirmagdes de sua ineficacia e a
promogao da cura pela fé por parte de alguns segmentos evangélicos.

Esses topicos constaram com essa mesma redagdo na programagcao final do evento e foram divulgados
durante os dias do mesmo.

2
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Ao longo dos trés dias do evento, apesar dos cuidados anteriores e da sensibi-
lidade dos participantes para evitar confrontos, surgiu um grande numero de questdes
para as quais ndo ha solugdo a vista, em termos de mediagdo, negociagdo ou consenso
com as politicas publicas. No ambito deste texto ndo temos como explorar a rique-
za das situagdes vivenciadas, que podem indicar preciosos caminhos para pensar o
estabelecimento de parcerias de trabalho entre o Estado e as religides, garantindo as
liberdades laicas. Ficou claro que as religides presentes ao encontro, embora as dife-
rengas entre si, com os gestores de saide e com 0os movimentos sociais, entendiam que
os conhecimentos produzidos pelo discurso biomédico acerca da epidemia de AIDS
eram indiscutiveis, e que toda a colaboragdo com as politicas publicas precisava partir
desse reconhecimento. Isso ndo significa que todas as religides ali presentes aceitas-
sem do mesmo modo as chamadas “verdades cientificas” na area da AIDS. Mas todas
concordaram em aceitar alguns limites ao discurso religioso, especialmente em dois
pontos: nao € possivel duvidar da eficacia dos insumos biomédicos (isso vale para
o0 preservativo e também para os medicamentos e exames) e ndo ¢ possivel pregar a
cura da AIDS por meios espirituais. Isso ndo foi afirmado pelos religiosos presentes
dessa forma tdo explicita, mas comp0s a fala de todos e serviu como dupla sinali-
zac¢do. Por um lado, mostrou disposi¢do ¢ boa vontade para futuras parcerias com
o Estado na luta contra a AIDS. Por outro, sinalizou claramente o afastamento das
religioes ali presentes em relagdo a “outras” religides que ndo aceitam isso, € que ndo
estavam presentes no evento, como foi dito nas entrelinhas e at¢ de modo um tanto
explicito, referindo-se sempre aos “evangélicos” de modo genérico, mas tendo como
enderego certo as religides neopentecostais que investem na propaganda da cura de
doengas, dentre elas a AIDS, pela televisdo ou em seus cultos. Dessa forma, mesmo
sem pretender que isso acontecesse e mesmo com os cuidados tomados, o Estado
operou no sentido de alimentar a rivalidade religiosa, de um modo que se apresentou
praticamente incontornavel nos marcos do evento, e que demonstra claramente como
sdo necessarias reflexdes e estudos para viabilizar a garantia das liberdades laicas.

O caminho se faz ao andar

As tensdes surgidas entre os trés grupos de participantes do evento (integrantes
de confissoes religiosas, servidores da area da saude e militantes de ONGs/AIDS) po-
dem ser lidas de modos muito diversos. As queixas e acusagdes reciprocas de estigma,
preconceito e discriminacdo (funcionarios da saude queixam-se das mas influéncias
de lideres religiosos na adesdo ao tratamento dos pacientes; religiosos queixam-se
das politicas publicas que estimulam o sexo livre; militantes de AIDS queixam-se
dos preconceitos dos religiosos em relagdo a homossexualidade, a prostitui¢ao etc.)
s80 aqui pensadas como sinalizadores para a constru¢do de uma resposta nacional
brasileira a AIDS que revele sensibilidade e criatividade, tendo em vista a diversidade
cultural do pais. Entendemos o seminario AIDS e religides como uma daquelas zonas
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fronteiricas de Hannerz?*. Segundo ele, ¢ nos intersticios, nos espagos intermedia-
rios entre zonas culturais distintas e razoavelmente estaveis que ocorrem inovagdes
e experiéncias. Em suas palavras, “os tricksters prosperam nas zonas fronteiri¢as”?.
Religiosos, militantes em AIDS e prestadores de servigo em satde sdo obrigados a
deslocamentos de sentido quando dialogam conjuntamente sobre os rumos que segue
no Brasil a resposta a epidemia de HIV/AIDS. Essa tensdo implica alargamento da
resposta nacional a AIDS, inclusive no sentido do respeito aos direitos humanos. E
¢ também nesses ambientes que encontramos elementos para pensar uma laicidade
viva, que atenda a complexidade das posigdes dos atores sociais em jogo e respeite a
diversidade cultural do pais.
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BATISMO E INICIACAO CRISTA
FRENTE A DESINSTITUCIONALIZACAO DA RELIGIAO'

Baptism and Christian initiation in face of the religion § deinstitucionalization
Julio Cézar Adam?

Resumo: Este artigo procura entender o batismo como um rito de inicia¢ao e sua relevancia
na vida das pessoas em tempos de fragmentagao, descontinuidade e desinstitucionalizagao.
Mais do que nunca ¢ importante para a Teologia Pratica se perguntar pelo papel dos ritos de
iniciagdo na atualidade, os tradicionais e os novos, bem como refletir, a partir de tendéncias
da cultura, a pratica e a vivéncia do batismo e sua relevancia ética na igreja e no mundo.

Palavras-chave: Batismo. Iniciacdo cristd. Desinstitucionalizagdo e desregulacdo religiosa.

Abstract: This article aims to understand the Baptism as an initiation rite and
its importance in people's life in an age of fragmentation, discontinuity and
deinstitutionalization. More than ever it is important for the practical theology to ask
itself about the role of the initiation rites nowadays — the traditional and the new ones —
as well as to reflect, based on the cultural tendencies, the practice and the experience of
the Baptism and its ethical relevance to the Church and to the world.

Keywords: Baptism. Christian initiation. Religious deinstitucionalization and
deregulation.

Introduciao

Pretende-se neste artigo refletir sobre a pratica do batismo como rito de inicia-
¢do cristd e sua relevancia na vida das pessoas, principalmente das novas geracgoes,
frente a realidade de desinstitucionaliza¢do e desregulacdo religiosa que vivemos.
Entende-se por desregulagdo religiosa as mudangas que estdo ocorrendo no campo
religioso atual e que modificam a pratica e compreensao, neste caso, do batismo. A de-
sinstitucionalizacao ¢ parte desse movimento e significa o afrouxamento dos vinculos

' O artigo foi recebido em 02 de margo de 2012 e aprovado em 24 de abril de 2012 com base nas avaliagdes

dos pareceristas ad hoc.
2 Doutor em Teologia, professor na Faculdades EST, Sdo Leopoldo/RS, Brasil. Contato: julioadam@est.
edu.br
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institucionais e afetivos dos membros batizados as suas respectivas comunidades de
fé e as atividades la realizadas.> Ambas estdo relacionadas, sendo a desregulagdo algo
mais interno das comunidades religiosas e a desinstitucionalizagdo algo mais externo,
da cultura e sociedade como um todo.

Toma-se como ponto de partida a realidade do Brasil, onde as igrejas histori-
cas enfrentam um significativo distanciamento de seus membros, principalmente as
juventudes, das praticas e das vivéncias comunitarias. Ao mesmo tempo, esses mes-
mos membros, segundo pesquisas recentes, ndo necessariamente abandonam a crenga
religiosa.* Muito pelo contrario, ha, inclusive, um incremento da religiosidade e da
crenga. Vive-se um verdadeiro crer sem pertencer, através de uma crenga subjetiva,
privada, hibrida, méagica, extremamente pragmatica e ligada a experiéncia pessoal. No
que se refere especificamente a pratica do batismo, nas igrejas historicas, ha, sim, uma
adesdo isolada ao batismo das criangas, e inclusive a busca e adesdo da confirmagdo
dos adolescentes, mas um total abandono da vivéncia comunitaria.

Além disso, o contexto religioso em questdo se caracteriza por um incrivel
crescimento de movimentos religiosos e novas igrejas de cunho neopentecostal e ca-
rismatico, que atrai inumeros visitantes transitorios e interessados, e onde o batismo
de adultos e o rebatismo desempenham um papel marcante. O batismo de adultos e
elementos que lembram em muito a pratica batismal dos trés primeiros séculos’ (como
os ritos de exorcismo e renuncia ao mal, imersdo nas aguas, batismo no Espirito San-
to, mudanga radical de vida, entre outros aspectos) compdem esse cenario.

Para a Teologia Pratica parece ser importante entender esse fendmeno da des-
regulagdo e desinstitucionalizagdo e, a0 mesmo tempo, refletir liturgicamente sobre
a pratica do batismo nas igrejas historicas frente ao fendmeno. Suspeita-se que, por
um lado, o abandono da vida comunitaria pds-batismo é decorréncia da dificuldade
da propria igreja no tocante a compreensdo do batismo e a manutengdo da identidade
confessional, ou seja, ha uma dificuldade interna na igreja. Por outro lado, as mudan-
¢as, caracteristicas da modernidade, tém colocado a pratica e a compreensdo do ba-
tismo em movimento, o que seria uma mudanga externa a instituicdo. Em que medida
essas duas dificuldades estdo relacionadas ¢ de se perguntar.

Hervieu-Léger chama as mudangas que vém ocorrendo no campo religioso de “religido em movimento”.
HERVIEU-LEGER, Daniele. O peregrino e o convertido: a religido em movimento. Petropolis: Vozes,
2008.

RIBEIRO, Jorge Claudio. Religiosidade jovem: pesquisa entre universitarios. Sao Paulo: Loyola; Olho
d’Agua, 2009.

5 WHITE, James F. Introdugdo ao culto cristdo. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1997. p. 153-165.
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A religido e o batismo a partir do aspecto externo da desinstitucio-
nalizacao

Uma das principais caracteristicas das mudangas no campo religioso tem a ver
com a propria experiéncia humana na modernidade.® Talvez desde sempre, a religido
e a religiosidade existem ndo para ser entendidas, mas para ser subjetivamente experi-
mentadas, como uma forma de contato pessoal com o sagrado, na busca pelo sentido
da existéncia. Na atualidade, essa caracteristica se tornou decisiva para se viver a
religido. A experiéncia subjetiva revigora a propria religiosidade, em uma verdadeira
revanche do sagrado frente ao processo de secularizagdo. Berger chega a falar, inclu-
sive, de uma dessecularizagdo.” Bauman aponta o proprio fundamentalismo religioso
como constitutivo da modernidade.®

O reavivamento religioso intimista ¢ uma resposta frente a0 ndo cumprimento
das promessas da modernidade. “Ainda se anseia por uma existéncia mais satisfatoria
e, surpreendentemente, a modernidade recicla mitos tradicionais que sdo imensos re-
servatorios de sentido e um vigoroso protesto contra o nonsense.”

As religides enquanto codigo institucional restrito perdem seu protagonismo
e lideranga, mas nao perdem seu potencial de metamorfosear na individualidade das
pessoas e da cultura popular. Eventos midiaticos compdem, neste sentido, uma verda-
deira religiosidade fora da religido institucional, mas, ao mesmo tempo, alimentados
por conteudos e praticas das proprias matrizes religiosas institucionais. “E sagrado o
texto, € religiosa a experiéncia que —ndo importando sua origem — ajudam (a pessoa) a
responder a desafios, elaborar sentidos e inaugurar relagdes fecundas com a totalidade
da vida.”"?

Poderiamos, por isso, falar de uma verdadeira destradicionalizagdo da religido.
Segundo Paul Heelas, a destradicionalizag@o afeta ndo apenas a esfera religiosa, mas
todas as demais, como a familia, a politica e a tradi¢cdo em geral, onde hd uma nitida
substitui¢do da autoridade.

“Apluralidade e fragmentacao religiosa, portanto, sdo frutos da propria dindmica moderna. A secularizagdo
multiplica os universos religiosos, de forma que a sua diversidade pode ser vista como interna e estrutural
ao processo da modernidade. A secularizagdo ¢ a diversidade religiosa estdo associadas diretamente a um
mesmo processo historico que possibilitou que as sociedades existissem e funcionassem sem precisar
estar fundadas sobre um unico principio religioso organizador.” STEIL, Carlos Alberto. Pluralismo, mo-
dernidade e tradi¢do: transformagdes do campo religioso. Ciencias Sociales y Religion / Ciéncias Sociais
e Religido, Porto Alegre, ano 3, n. 3, out. 2001. p. 116.

7 BERGER, Peter. Le réenchantement du monde. Paris: Bayard, 2001. p. 15.

“O fundamentalismo ¢ um fendémeno inteiramente contemporaneo e pos-moderno, que adota totalmente
as ‘reformas racionalizadoras’ e os desenvolvimentos tecnologicos da modernidade, tentando ndo tanto
‘fazer recuar’ os desvios modernos quanto ‘os ter ¢ devorar a0 mesmo tempo’ — tornar possivel um pleno
aproveitamento das atra¢gdes modernas, sem pagar o prego que elas exigem. O preco em questdo ¢ a agonia
do individuo condenado & auto-suficiéncia, a autoconfianga e a vida de uma escolha nunca plenamente
fidedigna e satisfatoria.” BAUMAN, Zygmunt. O mal-estar da pés-modernidade. Rio de Janeiro: Zahar,
1998. p. 226.

° RIBEIRO, 2009, p. 77.

10 RIBEIRO, 2009, p. 79.
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Destradicionalizagdo envolve uma mudanga de autoridade: de “fora” para “dentro”.
Implica o declinio da crenga numa ordem preestabelecida ou natural das coisas. As-
suntos individuais exercem autoridade diante da desordem e incerteza por eles mesmos
gerados. “Autoridade” ¢ deslocada de fontes estabelecidas, vindo a apoiar-se sobre si
mesma.!'!

O fenémeno tem sido abordado em dois enfoques: Um que vé a destradicio-
nalizag¢do de forma radical, ou seja, com o fim definitivo da tradi¢do, e outro que a
vé apenas como uma mudanga em torno das tradigdes, mas ndo necessariamente seu
radical desaparecimento. Em ambos os casos, a perda do vinculo externo se desenvol-
ve basicamente pelo processo de individualizag@o, por um lado, e por outro, pelo pro-
cesso de diversificagdo, pluralismo e fragmentagdo da cultura e da sociedade, ambos
como consequéncias diretas da modernidade. O modelo capitalista e o consumo estdo
diretamente relacionados com esse processo de mudanga.'?

Ribeiro fala da desregulag@o religiosa que se caracteriza ndo so pela continua
queda da pertenca religiosa, mas basicamente pela autonomia por parte dos pratican-
tes de interpretarem e viverem a religido a seu modo. Desregulagdo se caracteriza
ainda pelo crescimento dos sem-religido e a religiosidade difusa, principalmente entre
jovens."

Hervieu-Léger usa o termo “desinstitucionalizagdo”, que, segundo ela, se ca-
racteriza por:

A perda da forga da observéncia, o desenvolvimento de uma religido “a la carte”, a
proliferagdo das crengas combinadas a partir de varias fontes, a diversificagdo das traje-
torias de identificagdo religiosa, o desdobramento de uma religiosidade peregrina: todos
esses fenomenos sdo indicadores de uma tendéncia geral a erosdo do crer religioso
institucionalmente validado'.

! “Detraditionalization involves a shift of authority: from ‘without’ to ‘within’. It entails the decline of the
belief in pre-given or natural orders of things. Individual subjects are themselves called upon to exercise
authority in the face of the disorder and contingency which is thereby generated. ‘Voice’ is displaced
from established sources, coming to rest with the self.” HEELAS, Paul. Introduction: Detraditionalization
and its Rivals. In: HEELAS, Paul; LASH, Scott; MORRIS, Paul (Eds.). De-traditionalization: critical
reflections authority and identity at a time of uncertainty. Oxford; Cambridge: Blackwell Publisher, 1996.
p- 2. (tradug@o nossa).

Como aponta Lipovetsky: “[...] compram-se marcas onerosas ndo mais em razao de uma pressao social,
mas em fun¢@o dos momentos ¢ das vontades, do prazer que delas se espera, muito menos para fazer
exibicdo de riqueza ou de posigdo que para gozar de uma relagdo qualitativa com as coisas ou com 0s
servigos. Mesmo a relagdo com as marcas psicologizou-se, desinstitucionalizou-se, subjetivou-se. [...] uma
reinterpretagdo global do cristianismo, que se ajustou aos ideais de felicidade, de hedonismo, de desabro-
chamento dos individuos difundidos pelo capitalismo de consumo: o universo hiperbélico do consumo
nao foi o timulo da religido, mas o instrumento de sua adaptagdo a civilizagdo moderna da felicidade
terrestre”. LIPOVETSKY, Gilles. A4 felicidade paradoxal: ensaio sobre a sociedade de hiperconsumo. Sdo
Paulo: Cia das Letras, 2007. p. 49, 131.

13 RIBEIRO, 2009, p. 80.

4 HERVIEU-LEGER, 2008, p. 170.
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Na desinstitucionalizagao, a bricolagem e a reinvengao religiosa passam a cir-
cular livremente e cada um, individualmente, elabora seu sistema de crenca a la carte
e com autonomia, totalmente a revelia da institui¢do religiosa. O estilo emocional
e espetacular, a catarse, o magico, a experiéncia intima, a individualizagdo e a livre
disposi¢ao dos produtos religiosos por parte do crente sdo os critérios para a vivéncia
religiosa, como aponta Bobsin:

Lastreadas pela globalizagao, as ideias religiosas ou as mercadorias circulam livremen-
te pelo mundo, com a diferenca de que estas ndo sofrem prejuizos, ao passo que aquelas
assumem novas caracteristicas. Pode-se tomar como exemplo a ideia da reencarnac@o.
Arrancada do mundo do hinduismo, india, é reinterpretada por Allan Kardec na Europa
do século XIX e ressignificada pelo espiritismo brasileiro, sendo transfigurada pela
New Age, perdendo, assim, ndo s6 o seu territorio e sua fungdo social numa sociedade
de castas ou hierarquica, mas também seus impulsos éticos'.

Para falar do fendmeno Hervieu-Léger usa a metafora do peregrino e do con-
vertido. Tanto o peregrino como o convertido estdo no centro e sdo protagonistas
do seu modo de crer. Ambos estdo em movimento em nome da crenga. Enquanto o
peregrino circula na busca de elementos religiosos tradicionais combinaveis com sua
biografia, fazendo uma bricolagem, o convertido escolhe uma proposta na qual possa
definitivamente se identificar e pertencer e que o envolva no mais profundo do seu ser,
através da experiéncia. Para o convertido, ja que a religido ndo muda mais o mundo,
ela muda ao menos o individuo.

No ambito da religido, como nos demais, a capacidade do individuo para elaborar seu
proprio universo de normas e de valores a partir de sua experiéncia singular, tende a
impor-se, como vimos, vencendo os esforcos reguladores das instituigdes. Os crentes
modernos reivindicam seu direito de “bricolar”, e, a0 mesmo tempo, o de “escolher suas
crengas”. Mesmo os mais convictos e os mais integrados a uma determinada confissdo
fazem valer seus direitos a busca pessoal pela verdade. Todos sdo conduzidos a produzir
por si mesmos a relagdo com a linhagem de crenga na qual eles se reconhecem.'®

A bricolagem religiosa dos peregrinos ndo significa necessariamente um vale-
-tudo, pois de alguma maneira a validacdo a partir de um principio organizador ou de
um grupo.

[...] quanto mais os individuos “bricolam” o sistema de crengas correspondente a suas
proprias necessidades, tanto mais eles aspiram a intercambiar esta experiéncia com
outros individuos que partilham o mesmo tipo de aspiragdes espirituais. [...] Para esta-
bilizar as significagdes que produzem a fim de dar um sentido a sua experiéncia cotidia-

'S BOBSIN, Oneide. Correntes religiosas e globalizagdo. Sao Leopoldo: CEBI/PPL/IEPG, 2002. p. 15.
16 HERVIEU-LEGER, 2008, p. 63-64.
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na, os individuos raramente podem se contentar com sua propria convic¢do. Eles tém
necessidade de encontrar no exterior a garantia de que suas crengas sdo pertinentes.!”

Exatamente por isso aumenta o consumo de bens culturais como livros, filmes,
revistas, musicas etc., que de alguma maneira validam e dao sentido a nova forma de
crer.

Por ultimo, cabe mencionar que o fendmeno da religido em movimento tem
consequéncias diretas para o comportamento ritual. Segundo Bieritz, nas sociedades
modernas, os rituais cada vez mais perdem seu poder transformador. Eles sucumbem
a tendéncia de privatizacao e sdo deslocados para o &mbito do tempo de lazer. A par-
ticipagdo em rituais fica por conta da “livre” escolha dentre uma oferta de possiveis
alternativas, os rituais sdo tidos como ocupacdes voluntarias do tempo de lazer, e
grandemente excluidos dos processos centrais ¢ econdmicos, p. ex.

Segundo o autor, sob a pressdo de sempre novos impulsos de individualizagéo,
desaparece sempre mais a necessidade de um acompanhamento ritual do ciclo de
vida, bem como da capacidade de comunicagao ritual. Estaria ocorrendo um desloca-
mento dos ritos para o ambito da carreira, do consumo, do entretenimento, da terapia,
como uma forma de legitimagdo e orientagdo de papéis.'s

As consequéncias dessa mudanga, no caso dos oficios casuais, podem ser
percebidas em casos como o adiamento do batismo por diversos anos e a béngdo
matrimonial s6 apds varios anos de vida conjugal. Os classicos rituais liminares trans-
formam-se em uma espécie de novos rituais de orientacdo e recreacdo, consciente-
mente celebrados no caminho, nos planos do curso de vida. Eles ndo marcam mais a
assuncdo de novos papéis, mas uma confirmagdo de papéis ja exercidos. Parece que
estamos a presenciar o surgimento de novas necessidades rituais que se sobrepdem as
necessidades originais, vinculadas aos momentos de transi¢do da vida.

Perda da for¢a mobilizadora do batismo diante das mudancas no
campo religioso

Como vimos, o fenomeno da religido em movimento se caracteriza principal-
mente pela ndo participagdo nos ritos e atividades da comunidade e pela livre vivéncia
e interpretagdo individual dos contetidos religiosos. Em ambos os aspectos, a autono-
mia do individuo diante de sua crenga e a pouca ou nenhuma ingeréncia da institui-
¢ao religiosa frente a essa autonomia sdo marcas predominantes. Esse fenomeno vai
obrigatoriamente gerar mudangas tanto na pratica como na compreensao do batismo,
como rito de inicia¢ao cristd. Houve mudangas na pratica ¢ compreensdo do batismo

17 HERVIEU-LEGER, 2008, p. 158.

'8 BIERITZ, K.-H. Antropologische Grundlegung. In. SCHMIDT-LAUBER, Hans-Christoph; MEYER-
BLANCK, Michael; BIERITZ, Karl-Heinrich (Ed.). Handbuch der Liturgik. 3. ed. Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 2003. p. 96-127. [Em portugués: Manual de Ciéncia Liturgica. Sao Leopoldo: Sinodal; EST,
2011. v. 1: Fundamentos do culto cristao]. p. 125ss.
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muito antes da chamada modernidade. Certamente, no entanto, mudangas ocorridas
no passado virdo a ter relagao direta — ndo isoladamente, obviamente — com as mudan-
¢as que percebemos hoje no campo religioso.

Originalmente o batismo era um rito de iniciagdo para uma sociedade alterna-
tiva. Ele se caracterizava por um todo complexo antes, durante e apos o banho batis-
mal. Neste sentido, em seu aspecto antropologico, o rito do batismo marcava ndo s6
a passagem para dentro da instituicdo Igreja, mas determinava a esséncia da vida da
propria Igreja, definia o ser cristdo. Por isso nada era mais importante para a comuni-
dade crista que sua pratica batismal. Do batismo decorria o restante da vida crista."

Com o passar dos séculos, no entanto, houve uma perda significativa da for-
¢a mobilizadora e agregadora do rito. O batismo fragmentou-se enquanto rito, e seu
sentido teoldgico e eclesioldgico foi sendo racionalizado, teologizado, distanciando
da vivéncia integral da fé comunitaria. Historicamente ouve um reducionismo ritual
na igreja.”® Os sacramentos foram submetidos a uma visdo juridica, e o critério era a
pergunta pelo minimo necessario para que o rito tivesse validade. No caso do batismo
seria um ato com agua ao qual se junta a palavra de instituigdo. E o proprio ato com
agua se reduziu a aspersdo de algumas gotas de agua. Isso foi prejudicial para a com-
preensdo do rito, como aponta Brand:

Na medida em que ele ndo mais expressa a passagem de fora da comunhao para dentro
dela como sendo um passo de tremenda importancia; na medida em que néo fornece um
evento-base a partir do qual pode ser derivado todo o complexo de conceitos batismais;
¢ na medida em que ndo ¢ obviamente uma agdo da Igreja toda, o rito trai aqueles que
sdo batizados [...]*.

Também por causa da visdo juridica, a relagdo do batismo com os demais ritos e
atividades da comunidade foi se perdendo. O batismo passou a ser um rito isolado das
outras atividades do cristdo.> Aqui temos elementos que hoje certamente contribuem
para a individualizagdo do batismo e seu sentido magico e isolado na vida do crente.
Tornou-se um rito para o individuo, independente do engajamento comunitario.

1 WHITE, 1997, p. 153ss; KALMBACH, Pedro. Bautismo y educacién: Contribuciones para el actuar
pedagogico comunitario. Buenos Aires: edi¢do do autor, 2005.

KRETSCHMAR, Georg. Die Geschichte des Taufgottesdienstes in der alten Kirche. In: MULLER, Karl
Ferdinand; BLANKENBURG, Walter (Ed.). Leiturgia: Handbuch des Evangelischen Gottesdienstes.
Kassel; Wilhelmshohe: Johannes Stauda, 1970. v. 5, p. 342; BRAND, Eugene. Batismo: uma perspectiva
pastoral. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1982. p. 47-49.

BRAND, 1982, p. 49.

Como nos lembra Chupungco: “Batismo ¢ a passagem original e essencial dos cristdos. Seu espirito e
dinamismo sdo renovados em outros atos de passagem como um momento critico de doenga, 0 compromisso
do matriménio ao longo da vida, e o chamado final de Deus para a vida eterna” (“Baptism is the original
and essencial passage of the Christian. Its spirit and dynamism are renewed in other acts of passage such
as the critical moment of sickness, the life-long commitment of marriage, and God’s final summons to
eternal life”). CHUPUNGCO, Anscar J. Baptism, Marriage, Healing, and Funerals: principles and criteria
for inculturation. In: STAUFFER, S. Anita (Ed.). Baptism, Rites of Passage, and Culture. Geneva: LWEF,
1998. p. 48. (tradugdo nossa).
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Outro fator que pode ter gerado desagregagdo tem a ver diretamente com a antiqiiissima
pratica do batismo de lactantes. Com esta pratica — teologicamente justificavel — o rito
se converte rapidamente em um rito de nascimento, de maternidade e paternidade. O
batismo se torna mais um rito do ciclo da vida, que um rito de iniciagdo a uma sociedade
alternativa.”

E comum que liturgias de batismos encerrem com uma béngo ao pai e & mie,
assim como também é comum o uso de Marcos 10.13-16 — que ndo € um texto batis-
mal — como uma das principais leituras biblicas. Esses ritos agregados ao batismo sdo
importantes, mas mesclados ao batismo, acabam ofuscando sua especificidade como
rito de iniciagdo. Por isso as pessoas levam seus filhos para serem batizados, mas
dissociam a adesdo a vida comunitaria posterior como consequéncia intrinseca do ba-
tismo. Temos aqui claramente um tipo de bricolagem auténoma por parte dos crentes.
Ao rito se da um significado independente do ensino da institui¢ao.

No contexto do Brasil, a forte influéncia da religiosidade popular e sincrética
imprimiu na cultura a compreensao do rito de batismo como um passe magico para
salvar os bebés de males do corpo ¢ da alma. O batismo funciona como protecao,
amuleto, contra a morte e doengas e, em casos de morte, passaporte para o céu. Essa é
certamente uma das formas de bricolagem ritual mais antiga ¢ permanente que temos.

Outra distor¢do tem a ver com a compreensao em torno da figura dos padrinhos
¢ madrinhas. Esses cumprem hoje quase que tdo somente um papel social do que de
fato a funcdo batismal de padrinhos/madrinhas de fé. Por isso ndo existe um trabalho
continuo de formagdo e vivéncia do batismo apés o rito batismal*, depositando-se
toda a catequese pds-batismal para o periodo do ensino confirmatério. Por tras dessa
compreensdo social dos padrinhos e madrinhas temos um exemplo tipico da indivi-
dualizagdo do rito e seu uso autdbnomo como rito de lazer, de entretenimento, consumo
e refor¢o de vinculos pessoais e sociais, como aponta Bieritz.

Relacionado a este ultimo aspecto, junta-se um outro fator de fragilizagdo na
vivéncia e compreensdo do rito: a fragmentagdo do proprio rito. Ja a Comissao de Fé
e Constituicdo do Conselho Mundial de Igrejas, em 1997, chamava ateng@o para isso:

O batismo foi, seguidamente, separado da catequese, da eucaristia e da vida comuni-
taria. O ato de lavagem com agua foi, frequentemente, dissociado da admissdo a mesa
do Senhor. A confirmagdo foi, as vezes, celebrada anos depois do batismo, sem fazer
referéncia ao batismo. O processo do batismo apenas bem raramente conheceu uma re-
lagdo com a vida em suas muitas dimensdes, € menos ainda em sua dimensao ética. Em
muitos casos, o batismo com agua e o dom do Espirito foram desconectados, tornando-
-se, seguidamente, dois “batismos™.

2 GENNEP, Arnold van. Os ritos de passagem. Petropolis: Vozes, 1978.

24 Ver as catequeses batismais de Cirilo de Jerusalém. Também a pesquisa sobre a relagdo entre batismo e
educagdo: KALMBACH, 2005.

2 “Baptism has often been separated from catechesis and from eucharist and community life. The actual
water-bath and admission to the Lord’s table have frequently been dissociated. Confirmation has sometimes
been held years after baptism itself, without baptismal reference. The process of baptism has too seldom
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Em torno da prépria confirmagdo ha outras confusdes e fragmentagdes. Por
necessidades praticas, ja no séc. V ela estava separada do ato do batismo. A ungdo
feita pelo bispo era feita quando as criangas atingissem os sete anos de idade, como
um novo sacramento, o crisma. Os reformadores fizeram da confirmagdo um periodo
de catequese, culminando num ato litirgico. Em ambos os casos, a confirmagao signi-
ficava uma condigdo para a participagdo na ceia do Senhor.®

Diante do exposto uma vivéncia e adesdo mais plenas do batismo ficam real-
mente muito comprometidas. Ou seja, as distor¢des ocorridas no seio da igreja nao s6
dificultam uma vivéncia do rito como iniciagao cristd, mas também reforcam e abrem
espagos para compreensoes e praticas no campo religioso em desregulagdo e movi-
mento. E dificil, inclusive, se demarcar qual a relagio entre o enfraquecimento interno
do batismo como iniciagdo cristd e o fenomeno de desinstitucionalizagio e desregula-
¢ao religiosa na contemporaneidade. Em que medida um seria consequéncia do outro?
Uma coisa ¢ certa: o cruzamento dos dois movimentos de enfraquecimento do rito de
iniciacdo ¢ fatal para a pratica batismal das igrejas histéricas. E quase que um milagre
que a igreja se sustente a partir de um rito de inicia¢do que ja ndo cumpre seu papel,
agravado ainda por um contexto de desregulag@o e desinstitucionalizagdo religiosa.
Nesse cenario, a proliferagdo de tendéncias de rebatismo e de outras buscas isoladas
pela eficiéncia e coeréncia do ritual de forma alguma deveria ser vista com estranheza.
E mais: a fundamentacao teoldgica ndo ¢ suficiente para contrapor essas tendéncias.

Vemos, assim, claramente o peregrino e o convertido e sua relagdo com o ba-
tismo no contexto atual. Para o peregrino, o batismo vai compor sua bricolagem,
auténoma e individual. Para o convertido, um rebatismo ou uma ressignificagdo do
batismo vai ser necessario.

Conclusao: trés possibilidades

Diante da realidade acima exposta faz-se necessario repensar a pratica do ba-
tismo hoje. Nao ¢ tarefa facil pensar o batismo e resgatar seu significado e seu sentido
para dentro da vida das pessoas. Convém lembrar, no entanto, que as pessoas, de um
modo geral, continuam sedentas por sentido e pertencimento e buscam repostas para
seu anseio a partir da religido e, em especial, através da adesdo ao rito do batismo. A
reflexdo sobre a pratica do batismo pode vir, pois, ao encontro desse anseio. A partir
disso, sugerem-se trés caminhos para provocar e animar a reflexao:

known relationship to life in its many dimensions, not least the ethical. In many instances water-baptism
and the gift of the Spirit have been disconnected, often becoming two ‘baptisms’”’). COMMISSION ON
FAITH AND ORDER. Becoming a Christian: the Ecumenical Implications of Our Common Baptism:
Report of the Consultation. In: BEST, Thomas F.: HELLER, Dagmar (Ed.). Becoming a Christian: the
Ecumenical Implications of Our Common Baptism. Geneva: WCC, 1999. (Faith and Order Paper, 184).
p- 80 apud KIRST, N. Batismo: fundamentos e balizas para a pratica da inicia¢o crista. In: WACHHOLZ,
W. (Coord.). Batismo: teologia e pratica. Sdo Leopoldo: EST, 2006. p. 117.

Nas igrejas que batizam adultos, o batismo de adolescentes funciona como rito de passagem para a ado-
lescéncia.

26
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a) Batismo liquido: Ao que tudo indica ha sim uma grande mudanga na forma
das pessoas vivenciarem a crenga. O crer sem pertencer resume essa grande tendéncia
dos tempos liquidos. Surgem novas formas de relacionar-se com os ritos da tradi¢ao:
os ritos marcam nao mais para dentro da tradi¢ao e da institui¢do, mas marcam a vida
das pessoas, e a forma como marcam e sdo interpretados ¢ tarefa da pessoa, em sua
individualidade. O peregrino, batizado ou nio, estd em busca de expressao, afirmacao,
orientagdo e comunhdo para sua fé individual. A bricolagem religiosa € algo feito ndo
s0 pelas pessoas individualmente, mas ¢ algo feito pela propria cultura. A midia, a
cultura do cotidiano e a cultura pop estdo profundamente atravessadas por elementos
religiosos em uma complexa construcdo bricolada. Diante desse quadro, o batismo
torna-se apenas um elemento a mais dentro de um universo de elementos religiosos a
disposigdo. Seria talvez o caso de aceitar simplesmente que grande parte dos batiza-
dos fazem parte de uma comunidade liquida e que a experiéncia do batismo ¢ vivida
fora da vivéncia unica e necessariamente comunitaria. O exemplo da comunidade de
Taizé, segundo Hervieu-Léger, seria um tipico exemplo de vivéncia peregrina da fé e
do batismo. Mais do que investir no esclarecimento teoldgico do sentido do batismo
como rito de iniciagdo, a igreja deveria divulgar de forma ampla, usando os meios de
comunicagdo de massa ou através de movimentos e ritos abertos — como o movimento
de Taizé, ou grandes encontros eclesidsticos, p. ex. — o sentido de ser cristdo e, assim,
expandir o chamado para a responsabilidade humana, a ética, o compromisso social
e ambiental. Teriamos, nesse caso, a vivéncia de um batismo liquido, no sentido de
Bauman?’, em uma comunidade planetaria, mais que local. Gostemos ou ndo desse
caminho — invidvel para a manutencdo da igreja comunitaria —, ele ¢ o mais utilizado
no momento, naturalmente seguindo tendéncias por vezes pouco condizentes com a
teologia e a tradig@o da igreja.

b) Inculturacio do batismo: A cultura contemporanea ¢ marcada pela di-
versidade e € composta por pessoas que carecem de orientagdo. Inculturar o batismo
talvez seja uma das melhores formas de fazé-lo compreensivel e acessivel as pessoas
de hoje, ndo esquecendo que: “Elementos culturais sdo integrados no ordo batismal,
ndo meramente porque sdo significativos e relevantes para congregacao local, mas,
acima de tudo, porque eles s@o habeis para ilustrar a esséncia do batismo com clare-
za catequética™®. Nao seria a inculturagdo um contraponto para a bricolagem? Uma
forma de hibridismo? A igreja neopentecostal “Bola de Neve Church” certamente
exagera na inculturagdo quando realiza o batismo de seus jovens em um parque aqua-
tico, sendo o banho batismal um salto no grande escorredor para dentro da piscina. As
igrejas historicas ndo chegariam a tal extremo, mas poderia encontrar outros meios de
inculturar o batismo, de forma que ele seja vivido. Os ritos cristdos sdo uma forma de
a comunidade acompanhar e carregar seus membros em amor através das passagens

27 BAUMAN, Zygmunt. Amor liguido: a fragilidade dos lagos humanos. Rio de Janeiro: Zahar, 2004.

2 “Cultural elements are integrated into the baptismal ordo, not merely because they are meaningful and
relevant to the local congregation, but above all because they are able to illustrate the core of Baptism
with catechetical clarity”. CHUPUNGCO, 1998, p. 55.
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da vida.” Pessoas, em especial os jovens, carecem de vinculos, conexdo com pessoas,
com ideias e principios, buscam canais para construir e fortalecer a identidade, bus-
cam formas de expressao para suas vidas, suas tantas jornadas e passagens e as crises
por elas geradas, carecem de ritos que ajudem a lidar com a culpa, ritos de perdao e re-
conciliagdo que possibilitem comegar de novo, buscam, de diferentes formas — como
consumo e prazer —, sentido para a vida. Todos esses elementos fazem parte do sentido
do rito do batismo. Assim como na igreja primitiva, o rito teria que ser hoje incultura-
do. A inculturacdo do rito do batismo ndo deve abafar a esséncia do rito, nem esquecer
o critério contracultural do cristianismo, mas, como diz Chupungco, “Batismo nio ¢é
apenas uma celebracdo da fé: ele também envolve humanos que estdo imersos em sua
cultura e tradigdes™’. Se faz necessario investigar a cultura contemporanea com vistas
a inculturag@o do batismo: quais ritos ajudam na construcdo da identidade? Qual ¢ a
relevancia das comunidades virtuais para os jovens hoje? Como e onde as pessoas se
encontram? Quais ritos, gestos e elementos da cultura pop sdo usados para marcar as
passagens? Quais conteudos sdo acessados na cultura pop, na cultura midiatica, de
consumo e quais os anseios humanos se escondem por tras deles?

¢) Resgate do rito do batismo: Um terceiro caminho seria o resgate do sen-
tido do rito do batismo, como rito de inicia¢do, em sua inteireza, para uma vivéncia
plena através da educag@o continuada na fé. Como escreveu White em relagdo ao
culto, a descoberta das raizes nos dardo asas. Nesta proposta, o batismo deveria ser
assumido como fonte, principio e norte de toda a agdo pastoral da comunidade. Uma
acao pastoral integral a partir do batismo, que incluiria desde questdes como plane-
jamento, orcamento, programas e todas as atividades pastorais, diaconais e litargicas
da comunidade.

Ao assumir a tarefa de batizar, a comunidade toma sobre si a responsabilidade
pedagodgica, proporcionando uma educagao cristd que possibilite a todos viver a par-
tir de seu batismo. Isso seria muito mais do que apenas um breve curso para pais e
padrinhos antes do batismo e mais do que o controvertido periodo de catequese antes
da confirmacdo. Educacao na fé ndo pode se limitar a uma certa idade ou a um grupo
determinado. Também ndo pode se restringir a mera transmissdo de conhecimentos
biblico-teoldgicos, confessionais. E aprendizado na vivéncia da fé, do batismo até o
fim da vida.

Para isso se fazem necessarios o desenvolvimento e a capacitagdo de equipes
de apoio batismal, unindo os diferentes ministérios — pastoral, catequético, diaconal,
missionario, musical — e membros da comunidade.

E preciso recuperar toda a inteireza do rito batismal: todos os significados do
batismo que encontramos no Novo Testamento; elementos como a rentincia do mal e
a imposi¢do de maos com a outorga do Espirito Santo; a oracéo sobre a dgua, a Ceia

2 WHITE, 1997, p. 204.
30 “Baptism is not only a celebration of faith: it also engages humans Who are steeped in their culture and
traditions.” CHUPUNGCO, 1998, p. 55. (tradugo nossa).
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do Senhor, como parte essencial da liturgia do batismo, incluindo nela também as
criangas. Tudo isso ndo deveria faltar no rito batismal.

Um ultimo elemento importantissimo a ser resgatado sdo os cultos de recorda-
¢do dos votos batismais.’' A recordagdo dos votos batismais pode evitar a pratica re-
corrente do rebatismo, tanto para os chamados peregrinos como para os convertidos.
Cultos comunitarios de recordagdo do batismo também sdo ocasides privilegiadas
para a comunidade acolher novos membros, pessoas que fazem uma profissao de f¢,
pessoas que retornam apds um periodo de afastamento, e outras.*

O resgate do rito do batismo a partir de suas raizes historicas nao é garantia de
uma pratica e de uma compreensao coesa e fixa do batismo por parte do crente mo-
derno. Qualquer exercicio por parte da institui¢do, por mais bem articulado que seja,
ndo conseguira reverter as tendéncias da modernidade. Ou seja, o batismo continuara
entregue a fluidez moderna, que implica também mudangas no campo religioso. O
resgate do rito por parte da igreja seria, no entanto, um fortalecimento do rito como
referencial da tradigdo para os membros praticantes das comunidades, em primeiro
lugar, e, em segundo lugar, para dentro do fenémeno da cultura e da religido em mo-
vimento, uma contribui¢do mais explicita, mesmo que parcial, por parte da igreja na
configuragdo da crenca da contemporaneidade.

Por fim, ainda cabe dizer que os trés caminhos aqui apresentados ndo deveriam
ser excludentes, tanto no labor académico da teologia pratica como na pratica comu-
nitaria das igrejas historicas do Brasil.
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Tradigdo apostolica de Hipolito de Roma: liturgia e catequese em Roma no séc. III. Petrépolis: Vozes,
1971.p. 67, 1.

32 KIRST, 2006, p. 125.
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Resumo: A homossexualidade tem se tornado um assunto divisor em muitas comunidades
religiosas. Em parte por causa disso, individuos que crescem em tais comunidades
e experimentam atragdes pelo mesmo sexo precisam negociar as mensagens sobre
homossexualidade com suas proprias experiéncias. Este artigo explora as estratégias de
identidade de comunidades religiosas como o pano de fundo para as lutas individuais de
identidade. Seguindo uma discussdo das gramaticas de Bauman sobre identidade/alteridade,
esse descreve quatro discursos diferentes empregados nos meios protestantes e evangelicais
conservadores: santidade, subjetividade, obediéncia e responsabilidade, e quatro modos de
negociagdo: estilo de vida crista, estilo de vida gay, comutagdo (compartimentalizacéo) e
integracdo. Ao combinar uma analise de discursos no nivel comunitario com estratégias
individuais, esta pesquisa narrativa ajuda a melhor compreender as interagdes de cultura
(de grupo) e enfrentamento individual.

Palavras-chave: Homossexualidade. Estratégias de identidade. Conflito. Narrativa.

Abstract: Homosexuality has become a divisive issue in many religious communities.
Partly because of that, individuals growing up in such a community and experiencing
same sex attractions need to negotiate the messages about homosexuality with their
own experiences. This paper explores the identity strategies of religious communities
as the background of individual identity struggles. Following a discussion of Bauman’s
grammars of identity/alterity, it describes four different discourses employed in
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conservative protestant and evangelical circles: holiness, subjectivity, obedience,
and responsibility and four modes of negotiation: Christian lifestyle, gay lifestyle,
commuting (compartmentalization), and integration. By combining an analysis of
discourses on the community level with individual strategies, this narrative research
helps to better understand the interactions of (group) culture and individual coping.
Keywords: Homosexuality. Identity strategies. Conflict. Narrative.

uitos dos conflitos na igreja contemporanea estdo relacionados com

a sexualidade. Questdes como celibato, aborto, abuso sexual, di-

vorcio e atividade sexual pré-conjugal facilmente suscitam debates
eclesiasticos. Mas nenhuma dessas questdes causa tanta divisdo como a discussdo
sobre a homossexualidade, que inclusive levou a um cisma na comunidade anglicana.
Neste artigo, exploramos os conflitos envolvendo a homossexualidade, tanto no nivel
da igreja como no nivel de crentes individuais com sentimentos homossexuais. Come-
¢amos nossa exploragdo examinando a importancia de historias conflitantes.

Historias conflitantes

Construimos as historias de nossa vida para edificar um mundo em que possa-
mos viver. Essas historias se desenvolvem em constante interagdo com as pessoas ao
redor de nds. Essas desempenham um papel em nossa historia, nds desempenhamos
um papel nas historias delas e procuramos prestar contas de nossa vida mediante nos-
sas historias de vida. Historias canonicas, como aquelas da tradigdo religiosa, ajudam
a moldar nossas historias individuais. Isso ndo significa que todas essas narrativas se
harmonizem com facilidade, apoiem umas as outras e se enriquecam mutuamente.
Isso talvez seja o caso algumas vezes, mas certamente ndo acontece sempre. Nossas
historias também estdo continuamente em conflito com outras historias, historias de
outras pessoas que sdao importantes para nés, historias de pessoas que ndo queremos
receber em nossas vidas, e histérias de estranhos. Da mesma maneira, as diferentes
historias em nossa cultura estdo constantemente em conflito umas com as outras, as-
sim como estdo as historias da Biblia.’> A Biblia ndo constitui uma mensagem mono-
litica, mas uma biblioteca repleta de histdrias, contra-histdrias, histérias recontadas
etc. Pode-se perguntar, entdo, pela verdadeira mensagem da Biblia. Provavelmente a
colegdo de historias um tanto incoerente e, as vezes, conflitante ¢ significativa precisa-
mente em sua complexidade, porque dessa maneira ela esta em condigdes de abordar a
complexidade de nossas proprias vidas. O que temos de aprender ndo ¢ como encon-
trar aquele Unico significado verdadeiro, mas como viver com os fragmentos, como
lidar com os conflitos ¢ como responder ficlmente.

> BRUEGGEMAN, W. Theology of the Old Testament. Testimony, Dispute, Advocacy. Minneapolis: For-
tress, 1997.

Estudos Teolégicos | Sdo Leopoldo | v. 52 | n. 2 | p. 404-422 | jul./dez. 2012 405



R. Ruard Ganzevoort / Erik Olsman / Mark van der Laan

Faz sentido compreender esses conflitos entre as narrativas de nossas vidas e
entre as narrativas do mundo como essencialmente conflitos entre diferentes desejos.
Nossas historias sdo impulsionadas pelo desejo. Elas sdo definidas pelo anseio por um
mundo narrativo coerente em que viver e sdo definidas pelo desejo de sermos conheci-
dos e aceitos por nosso publico, por alguém. Esses desejos assumem formas diferentes
nas vidas das pessoas e nas maneiras com que grupos diferentes interagem uns com os
outros e com o mundo em geral. Tomando pistas da historia sobre a tentagdo de Jesus
em Lucas 4, podemos desenvolver uma taxonomia de desejos. As vezes, os desejos
tomam a forma de realizacdo de nossas necessidades diretas; as vezes, eles lidam com
poder ou autonomia, e as vezes — e muito profundamente —, tratam de vulnerabilidade
€ seguranga. E uma tentacdo, conta-nos a historia, satisfazer-se com a realizacio do
desejo em qualquer um desses niveis. Em vez disso, nosso desejo deveria manter-se
aberto e vivo no anseio pela realizagdo completa no Reino.

Considerando que esses desejos sdo motivos tdo poderosos em nossas vidas
que jamais podem ser realizados completamente, continuamos experimentando que
ha algo faltando em nossas vidas e a necessidade de resolver isso. Isso quase ine-
vitavelmente nos leva ao conflito com noés mesmos e com outros. As pessoas nio
fazem o que queremos que fagam, ndo desempenham o papel em nossa historia que
tentamos fazer com que desempenhem. Necessidades nao sdo satisfeitas, e as vezes
outros t€m ou recebem aquilo do qual nds também necessitamos, mas nao recebemos.
E as pessoas ndo aceitam ou compreendem nossa historia da maneira como queremos
€ jamais nos amam completamente. Somos impulsionados pelo desejo nio realizado
€ nos encontramos com outras pessoas que tém desejos ndo realizados. As vezes, en-
contramos e realizamos os desejos uns dos outros, as vezes nos nos chocamos porque
este mundo, ou o espaco de vida dentro de uma sociedade, igreja ou familia ndo ¢
suficientemente grande para acomodar todos esses desejos. Quando um dos nossos
desejos ¢é construir um mundo um tanto coerente, como podemos conviver com pes-
soas que compartilham este mundo e seguem desejos completamente diferentes?

Portanto cada grupo que compartilha um certo espago de convivéncia deve
encontrar modos de negociar os conflitos. Alguns o fazem impondo a conformidade
a seus membros. Outros procuram estruturar os intercimbios entre os membros em
uma forma de compromisso. E outros simplesmente deixam as for¢as do desejo correr
desenfreadas de modo que os jogadores mais fortes tém seus desejos satisfeitos da
forma mais plena. Isso ndo s6 acontece no nivel do estado-nagdo ou da economia, mas
também na igreja. Uma complicac@o adicional nos conflitos dentro da igreja é que a
identidade religiosa tanto do grupo como dos membros passa a fazer parte do jogo, o
que o torna mais profundo em significado, mas também mais dificil de negociar ou
de resolver mediante o compromisso. Muitas vezes, gostamos de crer que se trata de
um conflito sobre quem esta certo, sobre o que a Biblia diz, sobre o que a igreja é e
deve ser, mas se trata sobretudo de uma questdo de narrativas conflitantes, de desejos
conflitantes.

Os conflitos envolvendo a homossexualidade estdo diretamente relacionados
com questdes de identidade e desejo. Esses conflitos ndo so dilaceram igrejas em
termos mundiais, mas também incidem profundamente sobre as vidas e as historias
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de vida de individuos e sobre o que comunidades e igrejas consideram sagrado. Inde-
pendentemente de como se descreva o conflito, em cada lado da divisdo encontramos
individuos e comunidades que tentam fazer sentido de suas vidas e viver com integri-
dade visando a seus proprios valores, as pessoas que lhes sdo importantes e aquilo que
¢ sagrado em suas vidas. O alto risco de polarizagdo ¢ um fator de risco para a saude
mental dos individuos mais profundamente envolvidos: os membros homossexuais de
uma comunidade de fé. Ele esta associado com desfechos como depressao, ansiedade
e ideacdo de suicidio.® Se fosse unicamente por esse motivo, tedlogos pastorais devem
atentar para a interagao entre historias da igreja concernentes a homossexualidade e as
historias de fé de pessoas cristds homossexuais.

Reunimos historias dessa natureza no projeto de pesquisa que realizamos. Uma
participante, Carolyn (27), afirmou: “Jamais consigo ser completamente feliz, porque
sou gay e ndo sei lidar com minha identidade. Mas como filha de Deus tampouco
consigo ser perfeita ou realmente me chamar alguma vez de filha de Deus, porque ndo
consigo encontrar meu caminho na fé”. Evert (29) diz: “Desprezei minha homosse-
xualidade” e “tenho dificuldade em me aceitar”. David (29) nos conta como sua op¢ao
por permanecer celibatario as vezes lhe ¢ dolorosa: “E claro que eu gostaria de ter
um relacionamento. Necessito alguém com quem possa estar, conversar, ter contato
fisico”. Uma outra pessoa (que ndo participou desse estudo) nos disse: “Eu esperava
ser ‘curado’, mas nada aconteceu. Fiz tudo que me mandaram, mas nada mudou. Eu
estava triste e confuso e me perguntava se talvez minha fé ndo fosse suficientemente
sincera ou forte. Eu duvidava de tudo: de mim mesmo, de minha fé, de Deus”. Como
mostraremos em nossa analise dos diferentes discursos sobre a homossexualidade,
geralmente uma perda importante esta envolvida. Alguns optam por se abster do de-
senvolvimento de sua sexualidade e experimentam perda do self ou alienagdo de seu
corpo e de pessoas que lhe sdo significativas. Outros experimentam alienac¢do de suas
fontes e bem-estar espirituais. Outros ainda se debatem com profundos sentimentos de
culpa e vergonha. Todas essas lutas estdo diretamente relacionadas com os conflitos
sobre a homossexualidade que dividem igreja e sociedade. E para esses conflitos que
voltamos agora nossa atengao.

Homossexualidade como conflito

O debate sobre a homossexualidade na igreja (e outras comunidades religio-
sas) emergiu da invisibilidade para se tornar, em algumas décadas, um dos conflitos
centrais do cristianismo. A comunidade anglicana mundial encontra-se no meio de
lutas ferozes que facilmente podem acarretar um cisma ndo s6 nos Estados Unidos,
mas também em uma escala global. A ordenagdo de um bispo gay revelou uma tensio
entre igrejas do oeste e igrejas do sul global. Ela também deixou claro que a distancia
entre grupos liberais e evangelicais dentro da igreja esta crescendo, ao ponto de uma

¢ LEWIS, N. M. Mental health in sexual minorities: Recent indicators, trends, and their relationships to
place in North America and Europe. Health & Place, v. 15, p. 1029-1045, 2009.
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possivel exclusdo mutua. Na Holanda, talvez um dos paises mais tolerantes nesse
aspecto, ha muitas discussdes sobre a posi¢do de igrejas e organizagdes protestantes
ortodoxas e catdlicas romanas que rejeitam a homossexualidade. Essas organizacdes
geralmente sdo rapidas em afirmar que ndo rejeitam homossexuais como pessoas,
mas tdo somente o estilo de vida homossexual. A igreja catdlica romana assume uma
posicao excepcionalmente estrita, especialmente nas palavras de seus lideres oficiais.
Em igrejas liberais, a homossexualidade ndo ¢ um problema, e lideres eclesidsticos
gostam de falar de aceitagdo plena. Um exame mais detalhado revela que um niimero
significativo de congregacdes e ministros rejeita a homossexualidade e de fato exclui
pessoas homossexuais da igreja ou do ministério ordenado. A parte de algumas exce-
¢oes, as igrejas evangelicais sdo conhecidas por sua rejei¢ao, fortemente influenciada
por grupos evangelicais e fundamentalistas nos Estados Unidos. Elas diferem no grau
em que efetivamente excomungam membros homossexuais ou tentam cura-los me-
diante oragdo, terapia e exorcismo. Abstemo-nos aqui de tentar delinear os movimen-
tos paralelos em religides mundiais contemporaneas, em parte porque ndo estamos
suficientemente familiarizados com a questdo, em parte porque toda ela esta apenas
emergindo e, em muitos casos, ainda permanece completamente sob a superficie. Ha
alguns individuos e organizagdes trabalhando, por exemplo, no didlogo dentro do
islamismo e do judaismo, porém, em geral, a consciéncia, a reflexdo e o didlogo sobre
a homossexualidade ainda ndo figuram na agenda.

Por que, entdo, a homossexualidade se tornou uma questdo tdo importante,
chegando alguns a afirmar que representa a ameaga mais séria a vida cristd e ao evan-
gelho, fazendo parte da batalha cosmica que Satands esta travando contra a igreja? E
interessante que ela ndo precisa ser uma questdo tdo central. Esta bastante claro que,
na Biblia, a homossexualidade nio recebe muita atengdo. Ha alguns textos que talvez
se refiram a homossexualidade (dependendo da interpretagdo), mas, em geral, a Biblia
emudece quanto ao tema. Em ponto algum as historias mostram que Jesus estivesse
absolutamente interessado na questdo. E dificil dizer se isso indica ou ndo aceitagio
ou desaprovagdo Obvia, mas evidencia que a homossexualidade ndo era entdo um
tema de debate. Logo, ndo ¢é possivel que o alvorogo hodierno em torno da questio
se deva somente aos textos biblicos. Ele tampouco ¢ devido ao niimero de pessoas
com atragdes, comportamentos ou identidades homossexuais. Talvez seja verdade que
essas pessoas tenham se tornado mais visiveis nas ultimas décadas, mas ainda consti-
tuem um grupo bastante pequeno, geralmente estimado entre trés e dez por cento da
populagdo (dependendo da defini¢do). De acordo com os adversarios cristdos mais
radicais da homossexualidade, essa pequena minoria conseguiu se impor ao dominio
publico mediante algum tipo de emancipagdo agressiva. Dentro do contexto america-
no, referem-se a isso como a “agenda gay”, um esfor¢o bem organizado e patrocinado
para desmantelar a moralidade tradicional e, por isso, atacar diretamente os valores
cristdos que estdo no cerne da sociedade.” Afirma-se que escolas e sociedade em geral

7 HERMAN, D. The Antigay Agenda. Orthodox Vision and the Christian Right. London: University of
Chicago Press, 1997.
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estdo agora inundadas pela propaganda homossexual, embora a pesquisa antropolo-
gica mostre exatamente o contrario: a homossexualidade ¢ tornada quase invisivel e
encoberta, e imagens e mensagens francamente heterossexuais sdo predominantes.

Nao ¢ dificil, pois, argumentar que a homossexualidade ndo ¢ realmente uma
questdo digna de todos esses conflitos, mas isso somente levanta a pergunta por que
ela se tornou tdo importante. Aparentemente existe algo em jogo que a torna um to-
pico adequado para o conflito. A natureza desse “algo” difere entre as sociedades. O
elemento mais importante encontrado em pontos de vista cristdos evangelicais nos
Estados Unidos parece ser a protegao de valores tradicionais e familias. O que esta em
jogo entdo, primordialmente, ¢ a ordem simbolica sobre a qual a sociedade esta funda-
da e que, por sua vez, ¢ moldada pela religido cristd. Essa ordem simbolica tem claras
demarcagdes de género em seu centro, e a homossexualidade € vista como uma amea-
¢a a esse fundamento simbolico da sociedade. Em varios outros lugares, incluindo
partes consideraveis da Africa e da América Latina e do Sul, o elemento-chave parece
ser a masculinidade, o que pode implicar que a vida de acordo com papéis de género
tradicionais ¢ mais importante do que a preferéncia por um parceiro de um género es-
pecifico. Mesmo quando uma pessoa mantém relagdes sexuais com outras do mesmo
género, ela ainda seria considerado um individuo masculino e heterossexual contanto
que assuma nessa relagdo o papel de macho ativo.® Na Holanda, a caracteristica cen-
tral em nossa compreensdo ¢ a autoridade da Biblia versus a autonomia individual.
Crentes conservadores fundamentam sua rejeigdo da homossexualidade na Biblia e
afirmam que ndo podem ser mais tolerantes sem colocar em perigo toda a nogao de
obedecer a revelacdo de Deus. Ainda € preciso ver se essa ¢ a razdo para sua posi¢ao
ou uma justificagdo posterior, mas esta claro que isso constitui o topico central.

Identidades e gramaticas

O conflito envolvendo a homossexualidade pode ser interpretado como uma
confrontacdo entre identidades religiosas conflitantes. Isso significa que nio sé exa-
minamos o contetido especifico do conflito, mas enfocamos mais os aspectos pragma-
ticos e performativos de intercAmbios retoricos. A questdo nao é quais argumentos sao
usados, mas como o conflito € concebido e como isso afeta as relagdes e a construgdo
de identidade. Uma das caracteristicas interessantes €, entdo, que grupos religiosos
ortodoxos muitas vezes rejeitam a nogdo de uma identidade homossexual. Eles podem
estar dispostos a aceitar que a homossexualidade existe, mas negam aos homossexuais
o direito de afirmar que ela faz parte de sua identidade. Em vez disso, concebem a
homossexualidade como um pecado, uma doenga, uma aberragdo, um obstaculo ou
algo semelhante. Em muitos casos, também recusam a convic¢ao de que a homosse-
xualidade € inata e geneticamente determinada, porque isso — parece — levaria dire-
tamente a aceitar a homossexualidade como parte da natureza humana. Ao defender

8 LONG, R. E. Men, homosexuality, and the Gods. An exploration into the religious significance of male
homosexuality in world perspective. New York: Harrington Park Press, 2004.
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essa perspectiva, eles muitas vezes se referem a ex-gays, que passaram de uma identi-
dade homossexual para uma identidade em que optam por ndo mais se envolver com
a homossexualidade.” Em um intercambio interessante, os lideres religiosos presentes
afirmaram que a religido era central a identidade e que a homossexualidade era um
estilo de vida falsamente escolhido. Os porta-vozes que representavam a comunidade
gay afirmaram, por sua vez, que a homossexualidade era uma realidade dada pela
natureza (ou talvez por Deus), enquanto a religido era um estilo de vida adotado,
provavelmente como resultado de doutrinagdo. Nesse intercimbio, ambos 0s grupos
se negaram reciprocamente o direito de conceber sua perspectiva como uma questao
de identidade. E possivel que o motivo de se engajar no conflito usando essa linha de
raciocinio seja a pressuposi¢ao subjacente em nossas sociedades ocidentais de que a
identidade de uma pessoa precisa ser honrada e protegida todo tempo. Ao definir um
dos elementos como parte da identidade e ao negar ao outro esse status, ambos 0s
grupos procuraram reforgar sua propria posicdo e solapar a posigao de seu oponente.

Parte dessa luta envolvendo identidades ¢ o campo da politica de identidade,
as estratégias empregadas por grupos marginalizados para redefinir sua perspectiva e
liberta-la da opressao pelo grupo majoritario.'® Central para a politica de identidade é
o fato de que um grupo exige reconhecimento para sua existéncia auténtica. Eles ndo
querem ser aceitos como membros neutros de uma sociedade definida pelos grupos
majoritarios. Eles exigem aceitagdo em seu ser diferente. Essas estratégias de politica
de identidade podem ser vistas em ambos os lados do debate. Homossexuais reivin-
dicam aceitacdo como homossexuais, ndo apenas como cidaddos, e € por esse motivo
que insistem em descrever a homossexualidade como identidade. Grupos religiosos
reivindicam o direito de tomar posigdes que, de outra maneira, poderiam ser rotuladas
como discriminatorias, porque sua identidade religiosa necessita ser protegida. Por
conseguinte, negam o status de identidade de seus oponentes a fim de torna-los impo-
tentes. Parte dessas estratégias de identidade ¢ a identificagdo de um inimigo. Para o
cristianismo evangelical a comunidade homossexual se tornou um desses inimigos, e
¢ isso que eles tém em mente quando falam da “agenda gay”. E interessante observar
que essa constru¢ao emergiu gradualmente e substituiu sua luta contra os comunistas
no periodo apds a Segunda Guerra Mundial." Quando o anticomunismo perdeu sua
plausibilidade, o “discurso do diabo” dos fundamentalistas cristdos encontrou uma
nova forma na luta contra a homossexualidade. Isso se vincula, naturalmente, com
a estrutura teoldgica da fé cristd evangelical, em que uma batalha cosmica é central.

> JONES, S. & YARHOUSE, M. Ex-gays?: A Longitudinal Study of Religiously Mediated Change in Sexual
Orientation. Downers Grove (IL): IVP Academic, 2007, concluem, com base em um estudo prospectivo e
longitudinal, que a ruptura da homossexualidade ¢ possivel. Embora seu estudo seja altamente polémico
porque parece se dedicar a fomentar os objetivos do movimento ex-gay (ou, de acordo com outros es-
tudiosos, anti-gay), ele de fato sugere que ndo ¢ a orientagdo sexual que muda, mas a identidade sexual.
Além disso, embora participantes tenham apresentado um afastamento da identificagdo homossexual, eles
ndo desenvolveram uma identificagdo mais heterossexual.

10 HEYES, C. Identity Politics. In: ZALTA, Edward N. (Ed.). The Stanford Encyclopedia of Philosophy.

2008. Disponivel em: <http://plato.stanford.edu/archives/fall2008/entries/identity-politics>.

HERMAN, 1997.
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Nessa batalha entre Deus e Satands, o cristdo experimenta a vida como estando sob
o constante ataque do mal. O fato de o cristianismo estar perdendo sua supremacia
os fortalece na convicgdo de que deveriam estar vigilantes em relagdo a inimigos. A
homossexualidade é, entdo, uma grande candidata, pois simboliza a ameaga a valores
morais tradicionais. Além disso, precisamente porque considera somente uma peque-
na minoria e porque muitas pessoas ainda compartilham um certo preconceito e aver-
sdo em relacdo a homossexualidade, a estratégia crista de se opor a homossexualidade
reforga sua identidade religiosa e os ajuda a ganhar apoio para sua causa religiosa.
A postura diante da homossexualidade se tornou, assim, um indicador de identidade
para cristdos ortodoxos, distinguindo-os de crentes mais liberais e da sociedade secu-
lar em geral. Esse indicador de identidade funciona no sentido de fortalecer a coesdo
dentro do grupo ao enfatizar diferencas de outros grupos. Por razdes que delineamos,
a homossexualidade hoje serve como um apropriado indicador de identidade e, assim,
tornou-se muito mais central do que se poderia esperar. Em uma perspectiva historica,
isso nao € excepcional, porque a homossexualidade muitas vezes foi associada ao
estrangeiro. Na Franga do inicio do século XX, ela foi designada de vicio alemao,
enquanto que, na Alemanha, era chamada de enfermidade francesa. Nos séculos XVI
e XVII, ela fora chamada de vicio italiano, no século XVIII de vicio francés ou inglés
e, no século XIX, de “costume arabe”.'> Daniel Defoe escreveu que ela se originou
na Turquia; em Israel, ela ¢ atribuida a arabes; na Algéria, aos franceses; na Africa
Subsaariana, a Europa etc.'* Os missionarios chamavam-na de paga, e os evangelicais
de hoje a denominam de “agenda gay”. Parece que a homossexualidade ¢ consistente-
mente interpretada como “outra”, delimitando-se, assim, do proprio.

A politica de identidade que opera no movimento gay igualmente encontra
um alvo féacil em grupos religiosos. Termos como homofobia e fanatismo sdo usados
para denunciar a posi¢ao religiosa de outros e descrevé-los como arcaicos, perigosos
e alheios a valores centrais da sociedade ocidental moderna. Muitas vezes, emprega-
se a linguagem dos direitos humanos para reivindicar igualdade, e, de fato, ela tem
sido a base legal para a aceitagdo de casamento entre pessoas do mesmo sexo em
varios paises. Trata-se, pois, de uma historia semelhante de luta e opressdo que insiste
para que homossexuais se engajem na politica de identidade. Mas essa resposta nao
somente exclui qualquer possibilidade de dialogo. Ela também contradiz importantes
principios do proprio movimento gay, porque se aproxima demasiadamente de uma
concepgdo essencialista da homossexualidade. Ao defender os direitos de homosse-
Xuais, muitas vezes recorrem ao argumento de que a homossexualidade ¢ natural e
inata, enquanto que a maioria dos teoricos e ativistas homossexuais contemporaneos
rejeita cada vez mais essas nogdes de uma sexualidade fixa e, em vez disso, argu-
menta que a sexualidade pode ser construida e expressa de muitas maneiras fluidas.
A batalha religiosa envolvendo a homossexualidade serve, pois, para ambas as partes

2 TAMAGNE, F. 4 History of Homosexuality in Europe. Berlin, London, Paris 1919-1939. New York:
Algora, 2004.
3 GREENBERG, D. The Construction of Homosexuality. Chicago: Univ. of Chicago Press, 1988.

Estudos Teolégicos | Sdo Leopoldo | v. 52 | n. 2 | p. 404-422 | jul./dez. 2012

411



412

R. Ruard Ganzevoort / Erik Olsman / Mark van der Laan

reforgarem sua identidade. Nao ¢ simplesmente que tenham uma forte identidade que
os leva ao conflito um com o outro; trata-se antes de o conflito em que se engajam
fortalecer sua identidade. Ambos usam o outro lado como um inimigo projetado. Essa
abordagem antitética contradiz no¢des fundamentais dentro de ambas as comunidades
e coloca em perigo qualquer didlogo fecundo.

Talvez seja 1til explorar a teoria de Baumann (2004) sobre selving e othering
como um meio de compreender esses processos. Baumann afasta-se da concepcao de
que reivindicagdes por identidade inevitavelmente estdo correlacionadas a exclusdes
de alteridade (todo “nods” exclui um “eles”) ao descrever um conjunto mais complexo
de trés diferentes gramaticas de conectar identidade e alteridade.'* Ao descrevé-las,
dever-se-ia observar que sdo construidas sobre diferengas entre grupos e ndo explicam
as complexidades em ambos os grupos e a grande sobreposicao entre os dois. Nos as
empregamos aqui exatamente porque nos ajudam a compreender as maneiras como
se concebe a controvérsia. A parte da gramatica binaria que consta unicamente de
oposigdes (que Baumann denomina de “antigramatica”), a primeira gramatica ¢ uma
gramatica orientalizante. De fato, trata-se de uma gramatica bindria em que o self'e
o outro recebem conjuntos opostos de caracteristicas. No caso da divisdo cristao-
-homossexual, ¢ possivel que cristdos atribuam fidelidade a si mesmos e infidelidade
ou promiscuidade a homossexuais.”” De maneira semelhante, cristdos talvez tenham
a tendéncia de pensar a respeito de si mesmos como dedicados a comunidade e de
homossexuais como pessoas inerentemente solitarias. Inversamente, homossexuais
podem se crer pessoas abertas, tolerantes e flexiveis, e considerar cristaos limitados,
repressivos e rigidos. A gramatica orientalizante, no entanto, adiciona sofisticacdo a
gramatica binaria ao reconhecer que o grupo dos outros talvez tenha algumas carac-
teristicas admiraveis que faltam ao proprio grupo. Por exemplo, cristdos descrevem,
as vezes, homossexuais como criativos e sensiveis acima da média, e homossexuais
talvez considerem cristdos como sendo mais dispostos a sacrificar desejos egoistas.
Porém essas atribuigdes positivas ainda servem a relacionamentos dicotémicos. Por
isso essa gramatica ¢, geralmente, um obstaculo para o dialogo.

A segunda gramatica ¢ uma gramatica de segmentacdo. Nessa gramatica, a so-
ciedade ¢ dividida em diferentes grupos, que sio subdivididos de novo e de novo. Por
conseguinte, onde duas pessoas talvez pertengam ao mesmo grupo em um nivel mais
alto dessa hierarquia de segmentacao, elas podem pertencer a grupos diferentes em
um nivel mais baixo. Diferentes subculturas gays podem perfeitamente estar separa-
das umas das outras (e alguns argumentam que homens gays e lésbicas ndo deveriam

4 Baumann constrdi sua teoria sobre uma reinterpretagdo da obra antropoldogica de Edward Said, E. E.
Evans-Pritchard e Louis Dumont, reconhecendo que esta usando criativamente as ideias deles em vez
de representa-las com precisdo. Esta além do proposito deste trabalho avaliar a relagdo entre a obra de
Baumann e a de inspiradores.

15 Muitos estudos do comportamento homossexual ddo ampla atengdo ao niimero de parceiros sexuais de
homossexuais, mas deixam de fornecer niimeros correspondentes para heterossexuais, nem explicam um
grau possivelmente alto de promiscuidade a luz do ambiente sociocultural em que vivem homossexuais ou
devido a diferengas entre homossexualidade masculina e feminina e a influéncia de diferengas de género.
Sem esse tipo de background, esses estudos contribuem para a gramatica orientalizante.
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ser agrupados juntos), mas podem se associar contra uma sociedade heterossexista.
A comunidade homossexual pode experimentar um feroz conflito com outros grupos
minoritarios (digamos, étnicos ou religioso-culturais), mas experimentar o mesmo
tipo de alienacdo etc. Dependendo de como se compreende a hierarquia de segmen-
tagdo, cristdos e homossexuais podem se definir como estando na mesma liga (por
exemplo, criticando ou “estranhando” o status quo da sociedade burguesa) ou como
sendo fundamentalmente diferentes. De fato, parece que podemos testemunhar uma
mudanca na hierarquia da afiliagdo religiosa em nossos tempos. Enquanto que, em
épocas anteriores, as diferencas denominacionais constituiam talvez o nivel mais emi-
nente de segmentagdo, parece que hoje o contraste entre perspectivas mais liberais e
mais conservadoras esta ganhando importancia a custa de fronteiras denominacionais,
como ¢ evidenciado pelos vinculos entre catolicos, judeus, protestantes e mugulmanos
liberais em sua luta por direitos humanos e uma alianga semelhante dos diferentes
grupos conservadores que, as vezes, se agrupam em torno de nogdes de valores da
familia. Um dos dispositivos retoricos dessa gramatica é agrupar os oponentes com
outros que sao descritos de uma forma negativa. Assim, pregadores fundamentalistas
talvez definam homossexuais, pedofilos, terroristas e ladrdes como oferecendo um
perigo comum aos valores e a seguranca da sociedade. Inversamente, ativistas gays
podem agrupar cristdos com talibds, nazistas e outros opressores. Embora essa gra-
matica de segmentacdo permita a consciéncia contextual e a compreensdo de que no
nivel mais alto todos nés pertencemos ao mesmo grupo, ela facilmente é empregada
para demonizar o outro e impedir qualquer didlogo apropriado.

A terceira gramatica € descrita como abrangéncia. Essa gramatica reconhece a
diferenca do outro, mas entdo define um nivel mais alto em que o outro é semelhante
ao self. Essa semelhanga, contudo, ndo ¢ definida como uma ordem mais alta como
na gramatica de segmentagdo, mas ¢ definida pelas caracteristicas do self que sdo
projetadas sobre o outro. Consequentemente, essa gramatica ¢ muitas vezes usada
primordialmente por grupos dominantes que incorporam (ou colonizam) os grupos
minoritarios permitindo que se sintam diferentes e reinterpretando-os como sendo
intrinsecamente iguais, resistindo assim ao desafio a autocompreensido do grupo do-
minante inerente ao encontro com o outro. Um exemplo ¢ a tendéncia (declinante)
de aceitar relacionamentos homossexuais, mas esperando que sejam semelhantes a
relacionamentos heterossexuais no sentido de que um parceiro deveria ser o “macho”
e o outro a “fémea”. Essa gramatica esta presente, por exemplo, na pesquisa que pro-
cura explicar as origens da homossexualidade sem fazer a mesma pergunta sobre a
heterossexualidade (supondo que esta seja o caso normal que ndo exige explicacao).
Aceita-se a homossexualidade, mas ela ¢ patologizada. Reveladoramente, esse tipo de
pesquisa €, muitas vezes, apoiado por grupos baseados na fé e visto com suspei¢ao por
ativistas gays, precisamente porque os pressupostos subjacentes nao sdo desafiados.
Grupos minoritarios presentes em uma sociedade que promove gramaticas de abran-
géncia geralmente aprendem a viver de acordo, e at¢ mesmo se definem nos termos
do grupo hegeménico. E um esfor¢o importante na politica de identidade exigir que
ndo se seja aceito por ser essencialmente semelhante, mas por ser diferente. Na eman-
cipacdo de homossexuais, eventos polémicos de alta visibilidade, como paradas do
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orgulho gay, tém servido para desafiar o tipo de gramatica de abrangéncia, exatamente
por serem nao conformistas, embora se possa perguntar se a forma realmente difere de
exibi¢des heterossexuais comparaveis em carnavais e outros eventos.

Historias da igreja sobre a homossexualidade

Movimentando-se desse nivel macro para o nivel meso de comunidades re-
ligiosas, € 1til investigar as diferentes historias religiosas que estdo sendo narradas.
Em nosso projeto de pesquisa, pudemos identificar quatro diferentes discursos entre
nossos participantes, que cresceram todos em um contexto protestante conservador ou
evangelical. Os dois primeiros pareciam mais proeminentes nas narrativas evangeli-
cais, os dois ultimos nas protestantes conservadoras, mas ndo extrairemos conclusdes
maiores disso. Nosso propdsito ¢ descrever algumas caracteristicas estruturais em vez
de generalizar, a partir desse material, caracteristicas mais complexas de tradi¢des
religiosas como tais.

A primeira historia esta focada na santidade e vitoria. A vida humana é com-
preendida como uma luta constante contra o pecado e a tentagdo, o que significa que
a conversdo pessoal, uma experiéncia de renascimento e a santificagdo definirdo a
vida cristd. Guiados e empoderados pelo Espirito Santo, os crentes deveriam e podem
ser vitoriosos nessa luta. Eles deveriam ser criticos em relagao as proprias afeices,
porque essa ¢ exatamente uma area de tentacdo. Diz Helen, de educagdo evangelical
(25): “Considero esse relacionamento homossexual secreto que tive como um erro
que cometi e como algo que simplesmente ndo me serve. E isso simplesmente, isso
simplesmente ndo vai acontecer de novo”. Em vez disso, eles deveriam se concentrar
em sua relacdo com Deus e viver de acordo com ela. Quase sem excec¢do, a homos-
sexualidade ¢ vista como parte do mundo do pecado e da tentagdo, e os participantes
que foram educados e ainda vivem nesse discurso tendem a dizer que tém conflitos
homossexuais em vez de desenvolver uma identidade gay. David (29, batista) diz: “Eu
me debato com a homossexualidade, mas tenho a liberdade agora de fazer uma esco-
lha daquilo que quero em minha vida. E essa ¢€ a liberdade que Deus oferece”. “Eu fui
criado homem, de modo que sou chamado a estar com uma mulher. E isso que a Biblia
me diz. Logo, se eu estivesse com um homem, eu falharia em minha vocagao”. Isso
se relaciona com a crenca de que nada esta além da possibilidade de Deus de mudar,
incluindo a orientacdo sexual. Em geral, esse discurso permite experiéncias pessoais,
inclusive enfatiza sua importancia, mas apenas a medida que sdo moldadas segundo o
discurso dominante e controladas por ele.

A segunda historia concorda com o foco em um relacionamento pessoal com
Deus, mas d4 mais crédito a experiéncias pessoais com Deus. E por isso que nos a
rotulamos de discurso subjetivo. Coloca-se em primeiro plano a auténtica vida pes-
soal com Deus, o que implica, as vezes, divergéncia dos ensinamentos tradicionais da
comunidade. Andreas (23, evangelical) relaciona isso com experiéncias particulares:
“E no momento em que meu pai e eu tinhamos terminado de orar sobre como eu iria
lidar com minha homossexualidade, viu-se, de fato, um grande arco-iris no céu. E
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foi como se Deus também o aprovasse. Pensei: sim, independentemente de qualquer
coisa, Deus te ama de qualquer maneira e ndo te destruira. Pois o sinal do arco-iris
representa, naturalmente, o amor infinito de Deus, e para com o ser humano. E tam-
bém é, naturalmente, o sinal da comunidade gay e da diversidade dos seres humanos”.
Geralmente esse discurso ndo permite uma ruptura real com questdes centrais, entre
as quais a comunidade dos participantes contava a homossexualidade por causa dos
motivos descritos anteriormente. No entanto, a subjetividade religiosa ¢ enfatizada
mais do que no discurso de santidade e vitoria, porque se cré e espera que Deus se co-
munique diretamente com crentes individuais e os dirija de maneira individualizada.
Ainda existe heteronomia, mas a comunidade religiosa desempenha um papel menos
central nela.

A terceira historia ¢ uma historia de obediéncia a lei de Deus e esta mais presen-
te em circulos protestantes conservadores. Historias de vida e historias de fé somente
sdo consideradas legitimas quando concordam plenamente com a revelagdo biblica da
forma como ela ¢ compreendida nessas comunidades, geralmente sublinhando a iner-
rancia biblica e a autoridade absoluta. Evert (29, protestante ortodoxo) escutou seu
pastor responder a sua homossexualidade: “A homossexualidade ¢ um pecado e ndo
esta de acordo com o propdsito divino”. Carolyn, reformada pietista (27), conta-nos:
“Eu me sentia cada vez mais imperfeita e comecei a me perguntar: se és lésbica, vais
fazer a opgdo de envolver-te no pecado? Como ser humano, jamais posso ser comple-
tamente feliz, porque sou gay e ndo sei lidar com minha identidade. Mas como filha
de Deus tampouco posso ser perfeita ou realmente me chamar alguma vez de filha de
Deus, porque ndo consigo encontrar meu caminho na fé. Mas eu gostaria de pedir a
Deus que me abengoasse e apoiasse”. As referéncias biblicas sdo mais fortes do que
no discurso de santidade, assim como ¢ a convicgao de que a vitoria sobre o pecado e
a tentagdo esta fora do alcance. O pecado permanece um elemento constante da vida
humana, apenas aumentando a culpa e a dependéncia de Deus por perddo. A experién-
cia humana ¢ importante apenas no sentido de talvez nos dizer até que ponto somos
verdadeiramente alcangados pela graca imerecida de Deus. Ela ndo ¢ uma fonte de
percepgao do que Deus espera de nos, porque isso € revelado tdo somente na Biblia.

A quarta historia ¢ uma historia de responsabilidade. Esse discurso sublinha a
importancia da obediéncia e do reinado de Deus, mas deixa mais espacgo para a res-
ponsabilidade pessoal, pois minimiza a dependéncia dos ensinamentos da igreja para
decidir o que Deus esta pedindo de um individuo e, em vez disso, enfatiza que nossas
proprias escolhas desempenham um papel central. Assim, nas palavras de Gerwin
(29, reformado): “E, a partir daquele momento, realmente tentei criar, de maneira
muito consciente, um mundo em que pudesse viver, porque ¢é este quem eu sou, esta é
a maneira como sou”. Isso ndo equivale a dizer que todas as op¢des estejam abertas,
porque a responsabilidade é exatamente descobrir a vontade de Deus. Mas o locus da
autoridade nesse discurso passa a ser, pelo menos parcialmente, interno. Irene (30,
background denominacional misto) € muito radical nesse aspecto: “Tenho de aprender
a me conhecer e a remover as barreiras de modo que possa me tornar cada vez mais eu
mesma, encontrar este eu Unico que faz a conexao com a grande luz e com Deus que,
bem, me espera ser ou espera que eu seja. Esta ¢ minha vocacdo, ser eu”.
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Essas quatro historias podem ser encontradas entre nossos participantes. Como
era de esperar, elas tém um efeito diferente sobre a maneira como individuos podem
construir sua narrativa de vida e de fé e desenvolver uma identidade religiosa e/ou
sexual, como elaboraremos no proximo paragrafo. Neste ponto queremos destacar as
dimensdes estruturais desses quatro discursos. Os discursos de santidade e obediéncia
compartilham um /ocus predominantemente externo de autoridade e, por isso, uma
forte heteronomia. Subjetividade e responsabilidade apresentam um /ocus interno de
autoridade e uma heteronomia mais fraca. Hesitariamos em falar de autonomia cedo
demais ou implicar que a autonomia esta ausente nos outros discursos, mas €, no mi-
nimo, uma diferenga no grau de autoridade externa. A diferenga entre os discursos de
santidade e subjetividade, por um lado, e dos discursos de obediéncia e responsabili-
dade, por outro lado, tem a ver ndo s6 com os diferentes grupos de participantes mais
evangelicais versus participantes mais protestantes e as teologias envolvidas nesses
backgrounds. Também estd implicita nisso uma distingdo entre um foco mais forte
sobre afeto nos dois primeiros e um foco mais forte sobre dimensdes racionais nos
dois ultimos.

Historias de fé de cristaos gays

Como esses discursos e a constru¢do de conflito entre fé cristd e homossexuali-
dade afetam cristdos gays? Isso € o que estamos investigando neste projeto, coletando
entrevistas autobiograficas de um grupo de jovens de backgrounds evangelicais ou
reformados ortodoxos. Em nossas analises, nds nos concentramos em estratégias de
identidade que eles usam para lidar com seus elementos de identidade conflitantes.
Com esse propdsito, distinguimos entre identidade social e pessoal. Isso de novo leva
em consideragdo os aspectos pragmaticos e retoricos de identidade e ndo s6 os aspec-
tos referenciais ou essenciais. Nao ¢ apenas “quem sou eu”, mas também “a quem
quero pertencer”. Enquanto a identidade pessoal enfoca primordialmente a questdo de
como se pode criar uma historia de vida significativa e de certa forma consistente, a
identidade social enfoca a questdo de como se podem combinar diferentes pertencas
a grupos. Enquanto essas pertencgas a grupos ndo se excluem uma a outra, geralmente
nem sequer as percebemos. Nos autores deste trabalho quase ndo temos conscién-
cia, por exemplo, de sermos homens e holandeses, porque essas duas pertengas nio
sdo mutuamente excludentes. Mais do que isso, ambas nos identificam como fazendo
parte dos grupos hegemonicos dos Paises Baixos. O fato de fazermos parte do forum
académico e estarmos conectados a grupos religiosos ja envolve muito mais tensoes,
porque o que dizemos e fazemos em cada um desses grupos nio ¢ necessariamente
aceitavel no outro. Quando os diferentes grupos estdo em uma relagdo mais conflitiva,
comecamos a falar de hibridismo, e a pertenga dual a grupos €, as vezes, descrita em
termos de identidade hifenizada. Quando alguém se encontra na situagdo de ser, si-
multaneamente, cristdo evangelical e homossexual, essa tensdo, as vezes, pode ser in-
suportavel considerando as maneiras como os discursos sdo construidos e executados.
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De acordo com a teoria da identidade social, temos a opgdo de definir que
nossas caracteristicas sejam parte de nossa identidade social e colocé-la em primeiro
plano em nossa performance ou manté-la privada e vé-la como uma caracteristica
pessoal que pouco tem a ver com nossa pertenga de grupo.'® Podemos organizar nossa
vida social em torno dessa caracteristica ou podemos decidir torna-la mais ou menos
invisivel. Isso ndo significa necessariamente que a negamos ou suprimimos, mas so-
mente que afirmamos sua irrelevancia para nossa identidade social. Se descobrirmos
dentro de n6s mesmos certas caracteristicas que estdo conectadas com os grupos hege-
monicos, segue-se uma autoavaliagdo positiva, e integramos essas caracteristicas sem
muita considerago. Isso significa dizer que aceitamos esses elementos como parte
de nossa identidade pessoal e social e nos orgulhamos deles. Em um grupo religioso
evangelical, experimentar um milagre divino ¢ um desses elementos que ¢ facilmente
integrado. Se, por outro lado, descobrimos algo que nos conecta com grupos margina-
lizados ou reprimidos, acabamos tendo uma autoavaliagdo negativa. Uma maneira de
resolver isso € ver a identidade ndo desejada como uma questdo pessoal. Ao deixa-la
de fora de nossa identidade social, podemos evitar nossa identificagdo com um grupo
marginalizado. E isso que acontece quando cristdos homossexuais dizem, por exem-
plo, que nio sdo homossexuais, mas somente tém problemas homossexuais. Ao toma-
rem essa posi¢ao, seu grupo religioso muitas vezes os aceitara como alguém dos seus,
porque sua homossexualidade ndo ¢ aceita, mas definida como algo contra o qual se
deve lutar. De forma semelhante, em segmentos da subcultura gay, uma posi¢ao ne-
gativa em relagao a religido pode resultar no fato de homossexuais minimizarem seus
anseios, suas experiéncias e crengas religiosas.

Em nossa pesquisa, encontramos diferentes estratégias de negociar os elemen-
tos de identidade conflitantes de religido e homossexualidade. Para descrever essas
estratégias, distinguimos quatro modos basicos.!” O primeiro ¢ a escolha por um estilo
de vida religioso. Isso implica adesdo a grupos religiosos e minimizar elementos de
identidade homossexuais. Alguns chegam ao ponto de rejeitar completamente sua ho-
mossexualidade na forma de negag@o ou de uma busca por cura como no movimento
ex-gay.'® Outros admitem ter atragdes homossexuais, mas essas sdo concebidas como
fraquezas a serem combatidas em vez de partes de sua identidade. “Minha sexualida-
de é minha identidade? Nao, essa ndo ¢ minha identidade primordial. Bem, eh, como
a descrevo agora: Sou filho de Deus: essa ¢ minha identidade primordial. De uma
perspectiva sexual estou confuso, essa é a maneira como o experimento, eh, mas fui
criado como homem. E a partir da Biblia e da maneira como se coaduna, s6 posso

' TAJFEL, H. Human groups and social categories. Studies in social psychology. Cambridge: Cambridge
University Press, 1981.

7 RODRIGUEZ, E. M.; OUELLETTE, S. C. Gay and Lesbian Christians. Homosexual and Religious
Identity Integration in the Members and Participants of a Gay-positive Church. Journal for the Scientific
Study of Religion, v. 39, n. 3, p. 333-347, 2000; SCHNOOR, R. F. Being Gay and Jewish: Negotiating
Intersecting Identities, Sociology of Religion, v. 67, p. 43-60, 2006.

'8 ERZEN, T. Straight to Jesus. Sexual and Christian Conversions in the Ex-gay Movement. Berkeley:
University of California Press, 2006.
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ver uma coisa: que um homem foi criado para uma mulher. Logo, ha duas opgdes: ou
esse € 0 caso ou se fica sozinho na vida” (Davi). Quando se envolvem em atividades
homossexuais, isso ¢ interpretado como incidéncia no pecado, um erro ao qual ndo se
deveria atribuir demasiada importancia. “Eu mesma nido sou homossexual, mas tive
um relacionamento com uma moga” (Helen). Para outros, esse comportamento faz
mais ou menos parte de suas vidas, mas simplesmente ndo constitui algo sobre o qual
se fale, muito menos ainda se reivindique como sua identidade.

O segundo modo ¢ exatamente o oposto, a opgdo por um estilo de vida gay.
Neste caso, abandona-se a afiliag@o religiosa em favor de uma identidade claramente
homossexual. Gerwin sentiu que seria hipdcrita “engajar-se em um ambiente cristao
sem estar convencido da fé cristd”. Para muitos, essa escolha resulta do desaponta-
mento com sua fé, Deus, sua igreja ou parceiros de fé. E possivel que tenham tentado
muito superar sua homossexualidade, apenas para descobrir que essa condi¢do nio
ira desaparecer. Talvez estejam desapontados com atitudes negativas de pastores ou
membros da igreja e respondam a rejeicdo que experimentam com uma espécie de
contrarrejeigdo."” Sebastian (reformado, perto dos trinta) descreve como aprendeu que
“Deus puniria qualquer pessoa que de alguma forma saisse dos trilhos”. Ele comecou
a se perguntar: “O que quero para mim e ndo mais o que outros querem que eu faga
ou o que Deus quer que eu faga. Em um determinado momento foi exatamente assim:
com que eu me sinto confortavel e o que eu quero? E o que vai me fazer feliz? Assim,
neste momento, abri méo de minha fé. Nao frequento mais a igreja, ndo creio mais em
Deus. E, se ele existe, entdo sou extremamente azarado, mas simplesmente nao creio
nisso”. Dentro do movimento gay, essa posi¢do negativa em relagdo ao cristianismo
¢ bastante difundida e geralmente ¢ construida sobre experiéncias individuais de re-
jeicdo. Para alguns ha um persistente anseio religioso que ndo pode ser acomodado
em qualquer forma de afiliagdo religiosa por causa de suas experiéncias negativas,
deixando-os tdo somente com a opgdo de desenvolver algum tipo idiossincratico e
quase secreto de vida espiritual. Ele ndo esta conectado — nesse modo — com um grupo
ou uma identidade religiosa.

No terceiro modo, esses extremos sdo combinados no que se chama de aborda-
gem de commuter [pessoa que viaja diariamente para o trabalho] a identidades. Aqui
as pessoas transitam de uma identidade para outra, pertencendo a dois grupos mu-
tuamente excludentes no que pode ser visto como mundos paralelos. Mesmo quando
mantinha um relacionamento com outra mulher, Carolyn disse: “Mas jamais terei de
fato a coragem de expor isso nem terei a coragem de escolher essa vida porque, eh,
creio que minha familia ndo serd capaz de lidar com isso”. Regularmente esses mun-
dos diferentes sdo localizados em areas diferentes, no minimo consistem de grupos,
individuos e valores diferentes. Um exemplo revelador envolve um estudante que
era muito ativo na igreja em sua cidade natal durante os finais de semana. Durante
a semana, porém, vivendo em Amsterda, estava associado com outras pessoas gays

9 YIP, A. K. T. The Politics of Counter-rejection. Gay Christians and the Church. Journal of Homosexuality,
v.37,n.2,p. 47-63, 1999.
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e inclusive comegou a trabalhar em um bar gay. Ele se sentia conectado a ambos os
mundos de uma forma sincera, mas nao tinha como combinar esses dois mundos. Em
muitos casos, esse modo ¢ usado para desenvolver uma nova identidade gay quando
alguém nao esta pronto ou disposto a abrir mdo de uma antiga identidade religiosa.
Assim, Evert nos conta que estava “frequentando essa organizac¢ao gay crista ¢ des-
frutando aquelas atividades e, a0 mesmo tempo, ndao o contava a meus amigos. Assim,
quanto ao restante, ndo o integrando em tua vida. Ndo querendo dar esses passos”.
Muitas vezes, porém, so € possivel viver em um modo de commuter por um tempo
limitado, porque é cada vez mais dificil impedir que os dois grupos em que se vive se
encontrem um com o outro.

O quarto modo ¢, entdo, uma integracdo sem costura de ambos os elementos
de identidade. Neste modo, ndo se veem mais esses elementos como mutuamente ex-
cludentes, embora os grupos a que se pertenga ainda possam ser antagonisticos um em
relagdo ao outro. O integrador supera esse antagonismo e, em vez disso, desenvolve
uma identidade que inclui tanto os elementos religiosos como os elementos homos-
sexuais. Diz Floor (23, evangelical): “Se afirmares: Deus te ama da maneira que és.
Entdo, entdo isso também tem de ser o caso se tu, se tu és dessa maneira, iSso ¢ ine-
vitavel. Eu dei esse passo em um determinado momento e eu estava assim: bem, sim,
entdo devo confiar nEle nessa questdo, entdo devo confiar em Deus de que isso esta
ok”. Muitas vezes, integradores constatam que em seu grupo religioso ha mais acei-
tagdo de sua homossexualidade do que tinham antecipado, as vezes sob a condigdo
de ndo entrarem em um relacionamento homossexual. Em outros casos, integradores
passam para um outro grupo religioso que ¢ mais acolhedor. Em ambos os casos,
contudo, a pessoa encontra uma maneira de combinar os elementos de identidade em
uma histdria integrada.

Esses quatro modos sdo expressdes e resultados temporarios ou permanentes
da negociagdo entre elementos de identidade conflitantes. Muitos individuos mudam
de um modo para outro até encontrarem um modo com o qual se sintam a vontade.
Alguns continuam mudando porque nenhum modo realmente lhes permite conectar
suas lealdades conflitantes. Se eles t€ém éxito ou ndo em encontrar historias alternati-
vas que os ajudem a conectar sua identidade religiosa e sua identidade sexual depende
parcialmente de quanto espago oferece o discurso religioso hegemdnico. Aqui os dois
discursos com uma forte autoridade externa (santidade e obediéncia) sdo mais proble-
maticos do que os dois discursos com autoridade externa mais fraca (subjetividade
e responsabilidade). De fato, constatamos que participantes com um background de
discurso de obediéncia tinham o menor espago para explorar alternativas, exatamente
porque todo esfor¢o de fazer isso ja se qualificava como desobediéncia ou rebelido.
Algumas das historias mostram como individuos podem aprender a transcender esse
discurso e reformula-lo na dire¢do de um discurso de responsabilidade, que lhes dara
mais opgoes. Em certo sentido, isso € possivel porque o discurso de responsabilidade
¢ necessariamente um subtexto ao discurso de obediéncia, e vice-versa. De forma se-
melhante, individuos procedentes de um background de discurso de santidade podem
comegcar a explorar suas opgdes somente se aprenderem a reformular o discurso na
direcdo do discurso de subjetividade. Aqueles que ndo encontram o espago para esse
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tipo de reformulagdo sdo deixados unicamente com a opg¢do de sucumbir completa-
mente ao discurso dominante ou abandona-lo, abrindo mao, assim, inteiramente de
sua identidade religiosa.

O que essas estratégias de identidade individuais refletem ¢, no final das con-
tas, a necessidade de dialogo entre os grupos conflitantes de que fazem parte. E exata-
mente porque esses grupos ndo entram em didlogo que individuos sdo apanhados no
meio e forgados a resolver essa tensdo por conta propria. Talvez encontrem parceiros
no caminho e desenvolvam novas comunidades que os ajudam a construir pontes en-
tre os grupos conflitantes a que pertencem. Mas permanece o fato de que suas lutas de
identidade resultam das estratégias de identidade desses mundos em conflito.

Implicacdes pastorais

A principal implicag@o pastoral desta analise matizada ¢ que cada situagdo in-
dividual tem suas questdes e opgdes especificas. As vezes, estratégias radicais de ex-
posicdo sdo defendidas como a inica opgdo viavel. Isso significa aceitar suas atragoes
sexuais como uma caracteristica definidora da identidade, construir a vida em torno
disso e se posicionar em relagdo a outros como gay, lésbica ou bissexual. Mas isso
pode resultar em uma perda radical de seu contexto social e ser abandonado por outras
pessoas significativas. Embora a comunidade gay tenha sido para muitos um contexto
alternativo ou uma “familia de opgdo”, o prego pago por essa estratégia ainda ¢, para
muitos, o distanciamento da propria familia de origem. Como mostra nossa pesquisa,
as vezes também ha um prego espiritual a pagar. Quando alguém aprendeu que Deus
ndo pode aceitar a homossexualidade, entdo aceitar a propria sexualidade pode vir ao
preco de abandonar a Deus. A apostasia entdo talvez ndo seja uma opgdo, mas uma
conclusao inevitavel.

Explorando estratégias alternativas, muitos de nossos participantes tentam pre-
servar os vinculos sociais e religiosos em suas vidas. A estratégia do estilo de vida
cristdo tem muito a oferecer no sentido de fortalecer a identidade religiosa, mas vem
ao prego de minimizar a identidade sexual. Além disso, essa estratégia esta arraigada
na compreensao de que se deve desconfiar dos proprios sentimentos mais fundamen-
tais ao ponto de vé-los como pecaminosos ou patologicos. Isso ndo é necessariamente
prejudicial para todos, mas certamente ¢ um fator de risco psicoldgico que pode levar
a depressdo ou ao incessante escrutinio dos proprios sentimentos para se assegurar de
que eles ainda estdo dentro dos limites.

A estratégia de commuter permite que a pessoa desenvolva multiplas identi-
dades e participe em grupos sociais diferentes e inclusive conflitantes. Isso pode ser
especialmente importante quando uma pessoa esta explorando diferentes aspectos do
self e diferentes opgoes de estilo de vida. Permite desenvolver novos elementos de
identidade sem descartar imediatamente a velha organizagdo de identidade. O preco
por essa estratégia ¢ a desintegracdo. Em alguns casos, isso ndo passa de um preco
muito pequeno comparado com 0 preco pago em outras estratégias. Especialmente
em certas minorias étnico-culturais e religiosas, uma identidade homossexual ¢ in-
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concebivel. Uma estratégia de commuter pode servir para se permanecer inteiramente
em sua comunidade e ainda criar alguma concessdo para seus desejos homossexuais.
Muitos, no entanto, ndo conseguem viver essa “vida dupla” durante um tempo muito
longo sem sofrer com a desintegragao.

A estratégia integradora pode ser considerada, de muitas formas, um resultado
ideal. Ela permite combinar elementos da identidade sexual e da identidade religiosa
em uma identidade hibrida. Para muitos, contudo, isso implica mudar de afiliacdo
religiosa porque o grupo a que se pertencia em primeiro lugar ndo consegue acomo-
dar membros que aceitam sua homossexualidade. Em consequéncia, sua perspecti-
va e convicgdes religiosas geralmente mudam em grau maior ou menor, o que pode
parecer ameagador no inicio. A longo prazo essa estratégia parece preferivel, mas
geralmente acarreta mudangas bastantes dramaticas, e nem todos estdo a altura disso.
Ademais, a presente polarizagdo entre subculturas cristds e gays torna essa estratégia
implausivel para muitos, especialmente quando fazem parte de um grupo religioso
com uma postura negativa frente a homossexualidade.

Para o conselheiro pastoral, a tarefa ¢ ajudar o cliente a explorar as diferentes
opgdes, seu potencial e o prego a ser pago. Em vez de tomar uma unica trajetoria
(exposicdo classica) como o padrio para todos, o conselheiro deveria ver todas as
estratégias como esforgos para lidar com resultados positivos e negativos. Mudar de
uma estratégia para outra € trabalho arduo, especialmente quando envolve criticar o
discurso religioso principal. Conselheiros ndo deveriam visar a uma mudanga radical
de discurso (digamos, de obediéncia para autonomia), mas apoiar o cliente a criar
mais espaco de vida dentro do discurso. Pequenos passos sdo necessarios para ajudar
o cliente a negociar as exigéncias e possibilidades de seu contexto religioso e os dese-
jos e significados sexuais que parecem fora do lugar.

Conclusao

Sera necessario realizar uma pesquisa adicional para explorar como essas es-
tratégias de identidade interagem exatamente no grupo e no aspecto individual e como
interferem em perspectivas teologicas. Outro passo na pesquisa serda desenvolver
modelos de didlogo que sejam adequados para grupos religiosos especificos lidarem
com a homossexualidade. O que tentamos deixar claro nesta contribuigdo ¢ o fato de
grupos religiosos e sexuais poderem colher beneficios do antagonismo e usar a con-
trovérsia em sua propria politica de identidade. Se isso for verdade, a disposicao de
se engajar no dialogo sera minima. Em segundo lugar, exploramos como individuos
que pertencem a ambos os grupos tém dificuldade em negociar sua dupla afiliagdo.
Compreender seu dialogo interno pode nos ajudar a compreender as complexidades
do conflito todo e atender a necessidade daquelas pessoas que facilmente podem se
tornar as baixas de nossas guerras culturais.

Estudos Teolégicos | Sdo Leopoldo | v. 52 | n. 2 | p. 404-422 | jul./dez. 2012 421



422

R. Ruard Ganzevoort / Erik Olsman / Mark van der Laan

Referéncias bibliograficas

BAUMANN, G. Grammars of Identity/Alterity: A Structural Approach. Oxford: Berghahn
Books, 2004.

BRUEGGEMAN, W. Theology of the Old Testament. Testimony, Dispute, Advocacy. Minnea-
polis: Fortress, 1997.

ERZEN, T. Straight to Jesus. Sexual and Christian Conversions in the Ex-gay Movement. Ber-
keley: University of California Press, 2006.

GANZEVOORT, R. R. Reading by the lines. Proposal for a narrative analytical technique in
empirical theology. Journal of Empirical Theology, v. 11, p. 23-40, 1998.

GANZEVOORT, R. R.; VAN DER LAAN, M. & OLSMAN, E. Adam en Evert. Spanningen
Tussen Kerk en Homoseksualiteit. Kampen: Ten Have, 2010. [Adao e Estévao. TensGes entre
igreja e homosexualidade. |

GREENBERG, D. The Construction of Homosexuality. Chicago: Univ. of Chicago Press, 1988.
HERMAN, D. The Antigay Agenda. Orthodox Vision and the Christian Right. London: University
of Chicago Press, 1997.

HEYES, C. Identity Politics. In: ZALTA, Edward N. (Ed.). The Stanford Encyclopedia of Philoso-
phy.2008. Disponivel em: <http://plato.stanford.edu/archives/fall2008/entries/identity-politics>.
JONES, S. & YARHOUSE, M. Ex-gays?: A Longitudinal Study of Religiously Mediated Change
in Sexual Orientation. Downers Grove (IL): IVP Academic, 2007.

LEWIS, N. M. Mental health in sexual minorities: Recent indicators, trends, and their relation-
ships to place in North America and Europe. Health & Place, v. 15, p. 1029-1045, 2009.
LONG, R. E. Men, homosexuality, and the Gods. An exploration into the religious significance
of male homosexuality in world perspective. New York: Harrington Park Press, 2004.
PATTON, M. Q. Qualitative Research & Evaluation Methods. Thousand Oaks: Sage, 2002.
RODRIGUEZ, E. M.; OUELLETTE, S. C. Gay and Lesbian Christians. Homosexual and Re-
ligious Identity Integration in the Members and Participants of a Gay-positive Church. Journal
for the Scientific Study of Religion, v. 39, n. 3, p. 333-347, 2000.

SCHNOOR, R. F. Being Gay and Jewish: Negotiating Intersecting Identities. Sociology of
Religion, v. 67, p. 43-60, 2006.

TAJFEL, H. Human groups and social categories. Studies in social psychology. Cambridge:
Cambridge University Press, 1981.

TAMAGNE, F. 4 History of Homosexuality in Europe. Berlin, London, Paris 1919-1939. New
York: Algora, 2004.

YIP, A. K. T. The Politics of Counter-rejection. Gay Christians and the Church. Journal of Ho-
mosexuality, v. 37,n. 2, p. 47-63, 1999.

Estudos Teolégicos | Sdo Leopoldo | v. 52 | n.2 | p. 404-422 | jul./dez. 2012



DIRETRIZES PARA PUBLICACAO DE ARTIGOS

Escopo / Foco / Missao

Estudos Teolégicos ¢ um periddico semestral de livre acesso do Programa de Pos-
-Graduagdo em Teologia da Escola Superior de Teologia publicado nos formatos
impresso (0101-3130) e eletronico (2237-6461). A revista publica textos inéditos e
revistos em portugués, espanhol, alemédo e inglés de pesquisadores nacionais e es-
trangeiros na area de teologia e textos interdisciplinares em didlogo com a teologia,
atuando como um canal de socializagdo do conhecimento teoldgico e de pesquisas
que apresentem temas relevantes a teologia na interface com as diferentes areas do
conhecimento.

Missao: Divulgar o conhecimento teoldgico. Apresentar resultados de pesquisas ino-
vadoras na area da teologia e de areas afins que abordem temas relevantes ao pensa-
mento teoldgico para o contexto brasileiro. Ser um registro publico e histérico do co-
nhecimento teoldgico contemporaneo. Propagar o conhecimento teoldgico produzido
pelas academias de teologia.

Qualis A2 (teologia); B2 (interdisciplinar)

Este periodico esta indexado no Portal do Sistema Eletronico de Editoracdo de
Revistas (SEER/IBICT), no Latindex (Sistema Regional de Informagdo em Linha para
Revistas Cientificas da América Latina, Caribe, Espanha e Portugal), na ATLA Reli-
gion Database, publicado pela American Theological Library Association, Evanston,
[linois, EUA, no Portal de Periddicos da CAPES, no Sumarios.org, no DOAJ (Di-
rectory of Open Access Journals), no E-Revistas (Plataforma Open Access de Revis-
tas Cientificas Eletronicas Espafiolas y Latinoamericanas), no RCAAP (Repositorio
Cientifico de Acesso Aberto de Portugal) e no Catalogo da Biblioteca da Faculdades
EST. Cadastrado no Diadorim (Diretorio de politicas das revistas cientificas brasilei-
ras sobre o acesso aberto aos artigos por meio de repositorios institucionais).

Politica de submissao

Arevista Estudos Teologicos ¢ destinada a pesquisadores, professores, clérigos
de instituigdes religiosas, estudantes e ao publico em geral como fonte de conheci-
mento e pesquisa. Com o propdsito de socializar pesquisas e de se tornar um canal
de acesso ao conhecimento teoldgico, possui uma versdo on-line sem restricdes de
acesso.

A revista aceita textos (artigos e resenhas) no formato do Microsoft Word 2003
ou 2007 (extensao .doc ou .docx) de doutores vinculados a niicleos e grupos de pes-
quisa de programas de pds-graduagdo em teologia e de areas afins (dentro do ambito



424

da area das ciéncias humanas e das ciéncias sociais aplicadas) desde que a tematica
esteja vinculada a um tema ou a uma preocupagao teoldgica. Os textos devem ser
submetidos pelo portal da revista, mediante cadastro e criagdo de login e senha (Open
Journal Systems).

Todos os interessados podem se cadastrar no portal da revista como leitor,
autor e avaliador, sendo este ultimo sujeito a aprovacao do editor-chefe da revista. A
aprovacgao de avaliadores se da mediante o preenchimento dos critérios de selecio —
qualificacdo na area — e o encaminhamento de textos ocorre mediante a demanda na
area de atuacdo e o interesse de avaliagdo (topicos e especialidades).

Todos os textos sao submetidos ao exame simultaneo de dois avaliadores in-
tegrantes do conselho cientifico do periddico pelo sistema de avaliagdo cega (Double
Blind Review). Nem os autores nem os avaliadores terdo seus nomes divulgados du-
rante a avaliagdo. Os avaliadores possuem um prazo de até quatro semanas para emitir
um parecer favoravel, desfavoravel ou favoravel sob condigdes de revisdo. Um ter-
ceiro avaliador pode ser consultado, caso haja divergéncia de opinido nos pareceres.
Esse terceiro avaliador tera igualmente um prazo de até quatro semanas para emitir
seu parecer. Os critérios de avaliacdo estdo pautados em questdes de forma — orto-
grafia, gramatica, obediéncia as normas da ABNT e a formatacao exigida pela revista
— contetido — consisténcia na argumentacao, uso de referéncias atualizadas, clareza de
pensamento — e pesquisa — fundamentagdo teodrica, problematizagio e hipoteses deli-
neadas. As diretrizes de avaliag@o sdo orientadas pelas seguintes questoes:

¢ O contetido do texto € pertinente para a publicagdo?

¢ O titulo ¢ condizente com o conteudo do texto?

O resumo e o abstract sdo apresentados de forma concisa e clara e obedecem

as normas do periodico?

As palavras-chave e as keywords expressam o conteudo do texto?

A abordagem da tematica ¢ consistente?

A argumentagdo do texto estd bem construida?

O raciocinio esta claro?

A linguagem esta clara e fluente?

O texto precisa de algum acréscimo?

Ha alguma parte do texto que pode ou deve ser suprimida ou excluida?

As referéncias estdo adequadas e sao suficientes?

Ha referéncias na lista final que ndo estdo indicadas no corpo do texto?

O texto esta de acordo com as normas de publicagdo definidas pelo periodi-

co?

A organizagao e o tamanho do texto estdo adequados?

¢ O texto explicita os principios éticos adotados na coleta de dados que envol-
vem seres humanos?

¢ O conteudo e a linguagem do texto respeitam as diferengas entre géneros,
etnias, crengas, sem veicular 6dio ou preconceito a quaisquer individuos ou
grupos eventualmente referidos no texto?

e Comentarios e sugestoes.



Diretrizes para autores

A revista aceita textos (artigos e resenhas) de ambito nacional e internacional
de doutores vinculados a niicleos e grupos de pesquisa de programas de pds-gradua-
¢do em teologia e de areas afins (dentro do ambito da area das ciéncias humanas e das
ciéncias sociais aplicadas) desde que o assunto do texto esteja vinculado a um tema
ou a uma preocupacgao teologica.
Os arquivos dos textos deverdo ser submetidos pelo sistema on-line (Open
Journal Systems) no portal da revista, mediante cadastro e criacdo de login ¢ senha
e encaminhados, preferencialmente, nas extensdes DOC (Microsoft Word 2003) ou
DOCX (Microsoft Word 2007) ou ainda RTF (Rich Text Format). Outros formatos de
arquivo (por exemplo, PDF) ndo serdo aceitos.
Os textos podem ser redigidos em portugués, espanhol, alemao ou inglés, de-
vendo primar por uma linguagem clara e fluente e obedecer as normas ortograficas
vigentes no pais de origem. Textos enviados em outros idiomas estardo sujeitos a
revisdo especializada, cujas despesas estardo sob encargo da autoria do texto.
Os textos (artigos) deverao ter preferencialmente um autor ou autora, permitin-
do artigos com até trés autores (maximo). Caso houver coautoria, a0 menos um autor
ou autora devera corresponder ao perfil indicado acima (ter titulagdo de doutorado e
estar vinculado a um nucleo ou grupo de pesquisa de um programa de pés-graduagao).
Resenhas deverdo ter obrigatoriamente apenas um autor ou autora.
Autores e autoras que encaminharem textos que utilizam caracteristicas es-
peciais (imagem, fontes gregas, hebraicas etc.) deverdo redigir uma observagdo em
“Comentarios ao Editor” no sistema de submissdo e encaminhar separadamente as
fontes (no formato TTF) e as imagens (em JPG, com resolug@o em 300 dpi) para o se-
guinte e-mail: estudosteologicos@est.edu.br, indicando no assunto “REF.: Submissdo
de texto na ET”.
Observagdo: Os autores deverdo estar conscientes de que a utilizagdo de deter-
minadas imagens pode implicar ocasionalmente a busca de uma declaragdo ou auto-
riza¢do de uso das mesmas.
Os textos ndo deverdo exceder 15 paginas (incluida a lista de referéncias) para
artigos cientificos e 4 paginas para resenhas e deverdo seguir as seguintes especifica-
¢oes de configuragdo:
¢ O layout de pagina devera estar configurado em papel A4, com as margens
superior e esquerda definidas em 3 cm e as margens inferior e direita em 2 cm.

¢ Os textos deverdo utilizar fonte Times New Roman em tamanho 12 pt, com
espacejamento entrelinhas de 1,5 e recuo de 1,5 cm na primeira linha nos
paragrafos.

¢ O conteudo do texto deve ser dividido em topicos e, eventualmente, subtopi-

cos ndo numerados, em negrito, sem recuo de primeira linha. Os topicos do
desenvolvimento sdo de livre atribuigdo nominal do autor e devem ser obri-
gatoriamente antecedidos pela “introducdo” e seguido pelas “consideragdes
finais” e a lista de “referéncias”.
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e Todas as indicacdes de referéncias utilizadas no corpo do texto deverao vir
em nota de rodapé no sistema autor-data de acordo com a norma NBR 10.520
da ABNT. A primeira referéncia a determinada obra devera vir completa e as
seguintes utilizardo o modelo SOBRENOME, ANO, PAGINA. Nio deverdo
ser utilizadas expressoes latinas, tais como idem, ibidem, opus citatum em
caso de repeti¢do de referéncia. Exemplo:

' ALVES, Rubem. Variag¢ées sobre a vida e a morte ou o feitico erdtico-
-herético da teologia. Sao Paulo: Loyola, 2005. p. 36.

2 ALVES, 2005, p. 37.

3 GIORDANO, Alessandra. Contar histérias: um recurso arteterap€utico de
transformag@o e cura. Sdo Paulo: Artes Médicas, 2007. p. 73.

+ ALVES, 2005, p. 45.

5 GIORDANO, 2007, p. 12.

¢ GIORDANO, 2007, p. 13ss.

e Citagdes diretas: As citagdes diretas de até 3 (trés) linhas deverdo estar no
corpo do texto entre aspas (), acompanhando a configuragdo dos paragrafos.
As citagoes diretas com mais de 3 (trés) linhas deverdo ser apresentadas em
paragrafagao especial: recuo esquerdo de 4 cm, sem recuo de primeira linha,
em espacejamento entrelinhas simples, espacejamento entre paragrafos no
modo “automatico”, fonte Arial tamanho 10 pt, sem a utilizagdo de aspas no
inicio e no final da citacdo.

e A lista de referéncias devera seguir a seguinte formatacdo: fonte Arial tama-
nho 12, espacejamento entrelinhas simples, alinhamento & esquerda, espace-
jamento entre paragrafos no modo automatico. Somente deverao ser listadas
as referéncias que foram efetivamente indicadas no corpo do texto.

e Tabelas, graficos, quadros e figuras deverdo seguir as orientacdes da NBR
6029 da ABNT. Esses elementos deverdo estar inseridos no corpo do tex-
to. As figuras também deverdo ser encaminhadas separadamente por e-mail,
conforme indicado acima.

¢ Demais questdes seguirdo as especificacdes da ABNT.

A primeira pagina deve conter obrigatoriamente os seguintes itens:

e Titulo em portugués, centralizado, em caixa alta, negrito, com fonte Arial
tamanho 14 pt.

e Titulo em inglés, centralizado, em caixa alta, com fonte Arial tamanho 12 pt.

o Nome do(s) autor(es) no canto direito, seguido de uma nota de apresentagio
no rodapé em asterisco (*). Esta nota de apresentacdo devera conter os se-
guintes itens: Nome completo. Titulag@o. Vinculagdo institucional. Cidade,
estado e pais de origem. E-mail para contato.



e Um resumo de 100 a 250 palavras, seguindo as regras gerais de apresentagdo
dispostas na NBR 6028, da ABNT, acompanhado de trés a cinco palavras-
-chave que representem o contetudo do texto.

e Tradugdo em lingua estrangeira (inglés) do resumo (Abstract) e das respecti-
vas palavras-chave (Keywords).

¢ O resumo e as palavras-chave (assim como o abstract e as keywords) deve-
rdo ser separadas por um espago simples da indicagdo de autoria e entre si e
deverdo utilizar espacejamento entrelinhas simples, sem recuo de primeira
linha e fonte Arial tamanho 10 pt.

Secoes

Dossié

Publica textos que contemplem a tematica proposta pelo Conselho Editorial
para cada edi¢do. Os temas e os respectivos prazos de submissdo de artigos estdo
previamente anunciados na pagina de noticias da revista.

Teologias e Interdisciplinaridade

Publica artigos com temas teoldgicos e/ou com interface com outras areas do
conhecimento das ciéncias humanas ou ciéncias sociais aplicadas (Ex: teologia da li-
bertagdo, historia da igreja, teologia e politica, liturgia e culto, hermenéutica de textos
sagrados, a Reforma protestante etc.).

Ciéncias da Religido e Interdisciplinaridade

Publica artigos que focam temas das Ciéncias da Religido ou temas que abor-
dam diferentes leituras do fendmeno religioso sob a perspectiva das ciéncias humanas
ou ciéncias sociais aplicadas (Ex.: Ensino Religioso; a concepgéo weberiana de reli-
gido; mito; rito; religiosidade e politica; estudos de caso de fenomenos religiosos na
perspectiva da antropologia, sociologia etc.).

Resenhas

Publica resumos e resenhas de livros na area da teologia e das ciéncias da re-
ligido ou ainda que apresentem tematicas afins com ambas as areas do conhecimento
(ex: fendomeno religioso, mito, rito, liturgia, estudos sobre correntes religiosas etc.).

As resenhas deverdo ter até 4 paginas (maximo) dentro das configuragdes ge-
rais definidas para artigos (/ayout de pagina e espacejamento). Além disso, as resenhas
deverdo apresentar um titulo proprio e, duas linhas abaixo, os dados da referéncia
resenhada:
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Ex:

O pensamento de Rubem Alves acerca da Religido
RubemAlves’ thought on Religion

[Autoria]*

Resenha de: ALVES, Rubem. O Suspiro dos Oprimidos. 5. ed. Sdo Paulo: Paulus,
2003. 180p.

[Texto cursivo, sem divisdo por topicos]

Exemplos de indicagdo de referéncias:
Observagdo: As indicagdes ndo exemplificadas aqui seguirdo as especificacdes
propostas pela NBR 6023.

Livro:
MELLON, Nancy. 4 arte de contar historias. Rio de Janeiro: Rocco, 2006.
TILLICH, Paul. Teologia da Cultura. Sao Paulo: Fonte Editorial, 2010.

Artigo:

ALCANTARA, Maria de Lourdes Beldi de. Cinema, Quantos Demoénios!. Cultura
Vozes, Petropolis, ano 89, n.1, p. 23-31, 1995.

KLEIN, Remi. A crianga e a narragdo. Protestantismo em Revista, Sdo Leopoldo, v.
24, p. 42-61, jan./abr. 2011. p. 48. Disponivel em: <http://www.est.edu.br/periodicos/
index.php/nepp/article/viewFile/137/169>. Acesso em: 30 out. 2011.

MATTOS, Paulo André Passos de. Entre a histdria, a vida e a fic¢do — artes do tempo.
Educacdo & Realidade, Porto Alegre, v. 28, n. 2, p. 55-67, dez. 2003.

Capitulo de livro:

ALVES, Rubem. Mares Pequenos — Mares Grandes (para comego de conversa). In:
MORALIS, Regis de (Org.). As razdes do mito. Campinas: Papirus, 1988. p. 13-21.
BARTHES, Roland. Introducéo a analise estrutural da narrativa. In: BARTHES, Ro-
land et al. Andlise Estrutural da Narrativa. 5. ed. Petropolis: Vozes, 2008. p. 19-62.
KUHN, Thomas. Introdugdo: um papel para a historia. In: . A Estrutura das
Revolugoes Cientificas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1975.

Trabalhos em eventos cientificos:

BRIGIDO, Maria Aparecida da Silveira. Depressdo e Alcoolismo Feminino. In:
VII SIMPOSIO INTERNACIONAL DE ACONSELHAMENTO E PSICOLO-
GIA PASTORAL, 7., 2011, Sdo Leopoldo. Anais do VII Simposio Internacio-
nal de Aconselhamento e Psicologia Pastoral. Organizado por Rafael Rodri-



gues, Joel Dumke e Karin H. K. Wondracek. Sdo Leopoldo: EST, 2011. p. 63-68.
(CD-ROM).

PERFEITO, Alba Maria. Leitura e analise linguistica: Editoriais. In: CELLI — Colo-
quio de Estudos Linguisticos e Literarios. 3, 2007, Maringa. Anais CELLI, Maringa,
2009. p. 1112-1124. Disponivel em: <http://www.ple.uem.br/3celli_anais/trabalhos/
estudos_linguisticos/pfd_linguisticos/005.pdf>. Acesso em: 24 set. 2011.

Declaracio de direito autoral

Declaracgao de Direito Autoral

Estou ciente de que, através da submissdo voluntaria de meu texto ao corpo
editorial da revista Estudos Teologicos, editada pela Faculdades EST, razdo social
ISAEC — Escola Superior de Teologia, estou concedendo a mesma a autorizagao de
publicar o respectivo texto na revista a titulo ndo oneroso e declarando a originalidade
do texto e sua ndo submissao simultinea a qualquer outro periédico, em meu nome e
em nome dos demais coautores, se eventualmente existirem. Reitero que permanego
como legitimo titular de todos os direitos patrimoniais que me sdo inerentes na condi-
¢do de autor. Comprometo-me também a ndo submeter este mesmo texto a qualquer
outro periddico no prazo de, pelo menos, um (1) ano a partir da data de publicagdo
do texto. Declaro estar ciente de que a ndo observancia deste compromisso acarretara
em infrag@o e consequente punicdo tal como prevista na Lei Brasileira de Proteg@o de
Direitos Autorais (N° 9609, de 19/02/98).
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GUIDELINES FOR PUBLISHING ARTICLES

Scope / Focus / Mission

Estudos Teolégicos is an open access semiannual periodical of the Postgraduate Pro-
gram in Theology of the Escola Superior de Teologia published in print format (0101-
3130) and in electronic format (2237-6461). The journal prints unpublished and re-
viewed texts in Portuguese, Spanish, German and English of national and foreign
researchers in the area of theology and interdisciplinary texts in dialog with theology,
working as a channel for socializing theological knowledge and research which pres-
ent themes relevant to theology interfacing with the different areas of knowledge.

Mission: To propagate theological knowledge. To present the results of innovative
research in the area of theology and related areas which deal with themes relevant to
theological thinking for the Brazilian context. To be a public and historical register of
contemporary theological knowledge. Propagate the theological knowledge produced
by theological academic institutions.

Submission Policy

The journal Estudos Teolégicos is directed toward researchers, professors,
clerical persons of religious institutions, students and the general public as a source
of knowledge and research. With the goal of socializing research and of becoming a
channel to access theological knowledge, it has an online version with no restrictions
to access.

The journal accepts texts (articles and reviews) in the Microsoft Word 2003 or
2007 (extension .doc or .docx) format from doctors tied to research nuclei and groups
from postgraduate programs in theology and related areas (within the area of human
sciences and applied social sciences) as long as the theme is connected to a theological
theme or concern. The texts should be submitted through the journal website, after
registering and creating a login and password (Open Journal Systems).

All those interested may register on the site as readers, authors and evaluators,
the latter being subject to the approval of the editor in chief of the journal. The appro-
val of evaluators depends on the fulfillment of the selection criteria — qualification in
the area — and the assignment of texts takes place through the demand in the area of
qualification and the interest in evaluation (topics and specialties).

All the texts are submitted to simultaneous examination of the evaluators who
are on the Scientific Council of the periodical through the Blind Review system. Nei-
ther the authors nor the evaluators will have their names exposed during the evalua-
tion. The evaluators have a time limit of 4 weeks to emit a favorable, not favorable
or favorable with conditions for revision report. A third evaluator can be consulted if
there is a divergence of opinion among the reports. The evaluation criteria are based
on items of form — orthography, grammar, obedience to the ABNT norms and to the
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formatting demanded by the journal — content — consistency in the argumentation, use
of current references, and clearness of thought — and research — theoretical foundation,
delineated problematization and hypotheses. The guidelines for evaluation are orien-
ted by the following issues:

e The content of the text is pertinent for publication?

e The title is consistent with the content of the text?

e The summary and the abstract are presented in a concise and clear form and
obey the periodical’s standards.

e The keywords express the content of the text?

e The approach to the theme is consistent?

e The argumentation of the text is well constructed?

e The rationale is clear?

e The language is clear and fluent?

e The text needs some addition?

o [s there some part of the text which can or should be suppressed or excluded?

e The references are adequate and are sufficient?

o Are there references in the final list which are not indicated in the body of
the text?

o Is the text in consonance with the publication standards defined by the pe-
riodical?

e The organization and the size of the text are adequate?

e The text explicitly states the ethical principles used in the collection of data
which involved human beings?

e The content and the language of the text respect the differences between
genders, ethnicities, beliefs without transmitting hate or prejudice against any
individuals or groups eventually mentioned in the text?

e Commentaries and suggestions

Guidelines for authors

The journal accepts texts (articles and reviews) from the national and interna-
tional venues of doctors tied to research nuclei and groups of postgraduate program
in theology and related areas (within the range of human sciences or applied social
sciences areas) as long as the subject of the text is tied to a theological theme or con-
cern.

The files of the texts should be submitted through the online system (Open
Journal Systems) on the journal website, by registering and creating a login and pass-
word and preferentially submitted in the DOC (Microsoft Word 2003) or DOCX (Mi-
crosoft Word 2007) extensions or in RTF (Rich Text Format). Other file formats (for
example PDF) will not be accepted.

The texts can be written in Portuguese, Spanish, German or English, and
should present a clear and fluent language, obeying the orthographic rules in practice



in the country of origin. Texts sent in other languages will be subject to specialized
revision, the costs of which will be covered by the author of the text.

The texts (articles) should preferably have one author, but texts with up to
three authors (maximum) will be permitted. If there is co-authorship, at least one of
the authors must fit the profile indicated above (have a doctoral title and be tied to a
research nuclei or group of a postgraduate program). Reviews must, obligatorily, have
only one author.

Authors who submit texts which use special characteristics (image, Greek or
Hebrew fonts, etc.) should write an observation in “Commentaries to the Editor” in
the submittal system and separately submit the fonts (in TTF format) and the images
(in JPG resolution 300dpi) to the following e-mail: estudosteologicos@est.edu.br, in-
dicating in the subject “REF: Submittal of text to ET”.

Observation: The authors should be aware that the utilization of certain images
may implicate seeking a declaration or authorization for the use of these images.

The texts should not exceed 15 pages (including the list of references) for
scientific articles and 4 pages for reviews and should obey the following configuration
specifications:

e The layout of the page should be configured on A4 paper, with upper and left

margins defined at 3 cm and lower and right margins at 2 cm.

e The texts should use the Times New Roman font size 12 pt, with a line spac-
ing of 1.5 and indentation of 1.5 cm for the first line of each paragraph.

e The content of the text should be divided into topics and eventually, non-
numbered subtopics, in bold, without indentations of the first line. The topics
of the development can be named freely by the author and must, obligatorily,
be preceded by the “introduction” and followed by “final considerations” and
the list of “references”.

o All the indications of references used in the body of the text must come in a
footnote in the author-date system according to the rule NBR 10.520 of the
ABNT. The first reference to a certain work must be complete and the fol-
lowing use the model LAST NAME, YEAR, PAGE. Latin expressions such
as idem, ibidem, opus citatum should not be used in the case of repetition of
works. Example:

' ALVES, Rubem. Variagées sobre a vida e a morte ou o feitico erdtico-herético
da teologia. Sao Paulo: Loyola, 2005. p. 36.

2 ALVES, 2005, p. 37.

3 GIORDANO, Alessandra. Contar histérias: um recurso arteterapéutico de
transformag@o e cura. Sdo Paulo: Artes Médicas, 2007. p. 73.

4 ALVES, 2005, p. 45.

5 GIORDANO, 2007, p. 12.

¢ GIORDANO, 2007, p. 13ss.
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e Direct citations: The direct citations of up to 3 (three) lines should be in the
body of the text between quotations marks (“), accompanying the configura-
tion of the paragraphs. The direct citation of more than 3 (three) lines should
be presented in a special paragraph: left indentation of 4 cm, without inden-
tation of first line, with single line spacing, spacing between paragraphs in
the “automatic” mode, Arial font size 10pt, without utilization of quotations
marks at the beginning and end of the citation.

e A list of references must obey the following formatting: Arial font size 12,
single line spacing, left alignment, spacing between paragraphs in automatic
mode. Only the references indicated in the body of the text should be listed.

o Charts, graphs, tables and figures should obey the orientations of the NBR
6029 of the ABNT. These elements should be inserted in the body of the text.
The figures should also be submitted separately by e-mail as indicated above.

e Other items should obey the specifications of the ABNT.

The first page should obligatorily contain the following items:

e Title in Portuguese, centered, capital letters, bold, Arial font 14pt.

o Title in English, centered, capital letters, Arial font 12pt.

e Name of the author(s) in the right corner, followed by a note of presenta-
tion in the footnotes marked by an asterisk (*). The presentation note should
contain the following items: Complete name. Title. Institutional connection.
City, State and Country of Origin. Email for contact.

¢ An abstract of 100 to 250 words obeying the general rules of presentation laid
out in the NBR 6028, of the ABNT, accompanied by three to five key words
which represent the content of the text.

e Translation into a foreign language (English) of the abstract and of the res-
pective key words.

o The abstract (Resumo) and the keywords (Palavras-chave) in Portuguese (as
well as the translated abstract and keywords in English) should be separated
by a single space from the indication of the author and between the Portu-
guese and English versions. Single spacing should be used between the lines,
without indentation of the first line, and should be in Arial font size 10pt.

Sections

Dossier

Publishes texts which contemplate the proposed theme of the Editorial Council
for each edition. The themes and the respective deadlines for submittal of articles are
previously announced in the news page of the journal.



Theologies and Interdisciplinarity

Publishes articles of theological themes and/or which interface with other are-
as of knowledge of the human sciences or applied social sciences (Ex: liberation theo-
logy, history of the church, theology and politics, liturgy and worship, hermeneutics
of sacred texts, the Protestant Reformation, etc.)

Sciences of Religion and Interdisciplinarity

Publishes articles which focus on themes of Sciences of Religion or themes
which deal with different readings of the religious phenomenon from the perspective
of the human sciences or applied social sciences (Ex.: Religious Education; the Webe-
rian concept of religion; myth, rites; religiosity and politics; case studies of religious
phenomena in the perspective of anthropology, sociology, etc.).

Reviews

Publishes summaries and reviews of books in the area of theology and of the
sciences of religion or yet in areas which present themes related to both areas of
knowledge (ex: religious phenomenon, myth, rites, liturgy, studies on the religious
movements, etc.)

The reviews may be up to 4 pages (maximum) within the general configura-
tions defined for articles (page layout and spacing). Beyond this, the reviews should
present their own title, and two lines below, the data of the reference reviewed.

Ex:

O pensamento de Rubem Alves acerca da Religido
Rubem Alves’ thought on Religion

[Authorship]*

Resenha de: ALVES, Rubem. O Suspiro dos Oprimidos. 5. ed. Sdo Paulo: Paulus,
2003. 180p.

[Cursive Text, without division for topics]

Examples of indication of references:
Observation: Indications not exemplified here will obey their own specifica-
tions proposed by the NBR 6023.

Books:

MELLON, Nancy. 4 arte de contar historias. Rio de Janeiro: Rocco, 2006.
TILLICH, Paul.Teologia da Cultura. Sao Paulo: Fonte Editorial, 2010.
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Journal articles:

ALCANTARA, Maria de Lourdes Beldi de. Cinema, Quantos Deménios!. Cultura
Vozes, Petropolis, ano 89, n.1, p. 23-31, 1995.

KLEIN, Remi. A crianga e a narragdo. Protestantismo em Revista, Sao Leopoldo, v.
24, p. 42-61, jan./abr. 2011. p. 48. Disponivel em: <http://www.est.edu.br/periodicos/
index.php/nepp/article/viewFile/137/169>. Acesso em: 30 out. 2011.

MATTOS, Paulo André Passos de. Entre a histdria, a vida e a ficgdo — artes do tempo.
Educacdo & Realidade, Porto Alegre, v. 28, n. 2, p. 55-67, dez. 2003.

Book chapters (collected works):

ALVES, Rubem. Mares Pequenos — Mares Grandes (para comego de conversa). In:
MORALIS, Regis de (Org.). As razdes do mito. Campinas: Papirus, 1988. p. 13-21.
BARTHES, Roland. Introducéo a analise estrutural da narrativa. In: BARTHES, Ro-
land et al. Andalise Estrutural da Narrativa. 5. ed. Petropolis: Vozes, 2008. p. 19-62.
KUHN, Thomas. Introdugdo: um papel para a historia. In: . A Estrutura das
Revolugoes Cientificas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1975.

Papers in scientific events:

BRIGIDO, Maria Aparecida da Silveira. Depressio e Alcoolismo Feminino. In: VII
SIMPOSIO INTERNACIONAL DE ACONSELHAMENTO E PSICOLOGIA PAS-
TORAL, 7.,2011, Sao Leopoldo. Anais do VII Simposio Internacional de Aconselha-
mento e Psicologia Pastoral. Organizado por Rafael Rodrigues, Joel Dumke e Karin
H. K. Wondracek. Sao Leopoldo: EST, 2011. p. 63-68. (CD-ROM).

PERFEITO, Alba Maria. Leitura e analise lingiiistica: Editoriais. In: CELLI — Colo-
quio de Estudos Linguisticos e Literarios. 3, 2007, Maringa. Anais CELLI, Maringa,
2009. p. 1112-1124. Disponivel em: <http://www.ple.uem.br/3celli_anais/trabalhos/
estudos_linguisticos/pfd_linguisticos/005.pdf>. Acesso em: 24 set. 2011.

Copyright declaration

Copyright Declaration

I am aware that, through the voluntary submittal of my text to the editorial
body of the journal Estudos Teoldgicos, edited by the Faculades EST, corporate name
ISAEC — Escola Superior de Teologia, I am granting the latter the authorization to
publish the respective text in the journal without onus and declaring the originality
of the text and I am not submitting it simultaneously to any other periodical, in my
name and in the name of the other coauthors, if they exist. I reiterate that I remain the
legitimate entitled title holder to all the patrimonial rights which are inherent in the
condition of author. I commit myself to not submit this same text to any other periodi-
cal within a period of at least one (1) year from the date of publication of the text. I



declare that I am aware that the non-observation of this commitment implies an in-
fraction and consequent punishment as determined in the Brazilian Law of Copyright
Protection (N° 9609, de 19/02/98).
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Missao:

Divulgar o conhecimento teologico. Apresentar resultados de
pesquisas inovadoras na area da teologia e de areas afins que
abordem temas relevantes ao pensamento teologico para o con-
texto brasileiro. Ser um registro publico e historico do conheci-

mento teoldgico contemporaneo. Propagar o conhecimento teo-

logico produzido pelas academias de teologia.

FACULDADES

SDEST
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