GESTO E ORACAO

Um estudo sbbre a raz&o de ser de ritos e gestos cerimo-
niais no culto cristdo.

por L. WEINGAERTNER

(Prelegdo inaugural, pronunciada em 25-4-1961, na Faculdade de Teologia, em
Sso Leopoldo. Verssio port.)

As igrejas provenientes da Reforma costumam dar pouco va-
lor ao gesto cerimonial. A cerimdnia ocupa um lugar secundario,
mais ou menos destituido de importincia. As igrejas de carater
luterano tendem a encarar a cerim6nia de maneira mais positiva,
enquanto que as denominacGes influenciadas por Calvino rejeitam
o gesto ritual por uma questéo de principios. No evangelismo bra-
sileiro (inclusive em nossas comunidades luteranas) a questdao é
freqiientemente ventilada com acentuada tendéncia anti-catolica.
Sem refletir rejeita-se o ‘“teatro sagrado”, sem que se considere as
suas raizes histéricas, nem a sua eventual razao de existéncia. Nu-
merosos pastores que, contrariando a tradicdo local, proferem as
oracgoes liturgicas, voltados para o altar, tem de enfrentar acirrada
eritica, mormente em ambiente rural, pois aquele gesto simbdlico
para muitos protestantes representa uma concessdo feita ao “ceri-
monialismo romano”. No entanto, também em nosso meio o cri-
tério referente as ordens liturgicas tende a mudar. O encontro ecu-
ménico com as igrejas ortodoxas, com o anglicanismo, e, se bem
que em outro plano, o didlogo com a Igreja Catélica Romana féz
da questio das cerimdnias (a parte visivel do culto) um ponto de
discussdo sério para grande parte do evangelismo mundial. Temos
a impressdo de que muitos tedlogos do campo evangélico estdo pro-
cedendo & uma revisio de seus conceitos referentes as ordens rituais
e aos usos liturgicos e que estdo procurando superar uma posicio
puramente negativa e anti-catélica. Numerosos tedlogos, ao estu-
darem intensivamente a liturgia da igreja antiga, chegaram a con-
clusbes que tendm a uma renovacido do culto, dando maior énfa-
se & liturgia. O “Circulo de Berneuchen”, a “Irmandade de Sdo Mi-
guel” (Michaelsbruderschaft) e outros movimentos similares tenta-
ram desfazer a ruptura das tradigles litirgicas havida no tempo
da Reforma, valendo-se conscientemente de elementos litargicos pré-
reformatérios e procurando reatar os lacos de continuidade com a
igreja antiga. Ao “estreitamento intelectual” do culto contrapde-
se o simbolo e o gesto visiveis, como sendo expressdo legitima da
Palavra de Deus. A parte litargica do culto estad sendo valorizada,
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e neste nexo também o gesto fisico e a atitude de oracdo estdo sen-
do encarados de modo mais positivo.

A discussfo acerca de téda esta questdo ainda ndo esta termina-
da. Ha autoridades teolégicas que, irados, falam de exercicios de gi-
nastica perante o altar, julgando que, ao pormos énfase demasiada
na parte litirgico-cerimonial do culto, obscurecemos a pregacado do
evangelho. Outros ressaltam que o Verbo realmente se tornou
carne — que o culto ndo é apenas uma questdo do intelecto, mas
que corpo, mente e alma devem participar da adoracdo. Faremos
bem em nio nos fixarmos em um dos dois extremos, baseados Uni-
camente em nossa intuicdo. Tentemos antes de empregar um eri-
tério teolégico que nos capacite de usarmos uma atitude objetiva
e responsavel,

Até que ponto em nossa igreja ceriménias e gestos liturgicos
sdo importantes? Facamos um breve inventario:

1. A comunidade fica de pé durante a liturgia, Também em
horas devocionais ndo litargicas os participantes habitual-
mente se levantam para a orac¢io (atitude de reveréncia).
Ao orarmos, dobramos as maos “ (A nossa forca nada faz”).

3. Em algumas comunidades os comungantes ajoelham du-
rante a distribuicdo da Santa Ceia (gesto de rendico hu-
milde).

4. O pastor termina o culto com o gesto de béncdo (antiga
atitude de oracdo: “Minhas mios estio vazias. Espero tu-
do de Ti”) e com o sinal da cruz (“somos propriedade de
Cristo, fomos crucificados com éle’’).

5. A imposicdo das mios por ocasifio da confirmacio (origi-
nalmente compreendida como transmissdo do Espirito San-
to. Intercessio).

6. Nio é uso geral o liturgo voltar-se ao altar durante as ora-
coes (para distinguir pela atitude externa a palavra de
Deus e a oracido humana).

7. O mesmo se da com a elevacio solene da héstia e do cali-

ce durante a Santa Ceia (para realgar as palavras de ins-
tituicdo).

N

A nossa tradicio eclesiastica tende, pois, a reduzir as cerimé-
nias litGrgicas ao mais estritamente necessirio. E’ possivel cons-
tatar um verdadeiro processo de atrofiamento: No tempo de Lute-
ro também o cristio evangélico se persignava com a cruz, quando
orava. Igualmente a oracio proferida de joelhos nio era monopé-
lio de poucos conventiculos piedosos. N&o ha davida de que o alu-
dido processo de atrofiamento ainda estd prosseguindo apesar do
movimento de Berneuchen e de outras tentativas similares. Ja néo
€ uso geral que os fiéis se levantem durante a oraciio, nem que orem
com as mios dobradas. Ha pastors que s6 a contragosto conti-
nuam fazendo o sinal da cruz ou de elevar as mfos para a bén-

¢ac flnal se nio o evitam por completo — por pura aversio con-
tra o “gesto cerimonial”.
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Se compararmos com esta tradi¢do escassa e sobria o rico ceri-
monial da Igreja Catélica Romana, se nos depara um quadro bem
diferente. Sera proveitoso para o nosso estudo examinarmos a
missa catélica quanto aos gestos litirgicos do sacerdote e dos cren-
tes. Para éste intfito valemo-nos do livrinho “A missa explica-
da”, de Catherine Beebe.

Entrando na igreja, o crente mergulha os dedos na bacia com
agua benta e se persigna. Ajoelha em seu lugar, tocando o asso-
alho com o joelho direito. O acoélito acende as velas. O sacerdo-
te, voltado para o altar, diz o Confiteor. Depois sobe os degraus
para beijar o altar. Dirige-se ao lado direito para a oracédo, de-
pois ao meio para o Kyrie eleison e o Gléria. Novamente beija o
altar, virando-se, depois, para a comunidade, a fim de proferir o
Dominus vobiscum. Agora dirige-se ao lado direito do altar para
orar. Ap6s o Munda cor meum o acoélito leva o missale ao lado
esquerdo do altar. Segue-se a leitura do evangelho (a comunida-
de se levanta). O sacerdote faz o sinal da cruz sébre a testa, os
labios e o coracdo. Durante a leitura da epistola a comunidade
fica sentada, igualmente durante o sermdo. Durante o Credo, pro-
nunciado do meio do altar, a comunidade se levanta. Durante o Ho-
mo factus est tanto o sacerdote como a comunidade se ajoelham. Se-
gue o ofertorio com a solene elevacdo da hostia e do calice. O acoli-
tc traz vinho e agua. O sacerdote derrama uma gotas de agua no vi-
nho, para depois novamente erguer o calice. Segtie o Lavabo: O acéli-
to traz dgua, a qual derrama sdbre os dedos indicadores € os polegares
Go sacerdote (sdo os dedos que tocardo a hdéstia). Apds o Suscipe
Sancta Trinitas o sacerdote mais uma vez beija o altar. Apds o
Praefatium e o Sanctus o acélito toca a campainha trés vézes se-
guidas. Depois o sacerdote ergue as mios s6bre o pdo e o vinho,
consagrandc-os. Toma o pao entre os polegares e cos indicadores,
pronvnciando as palavras: Hoc est corpus meum. Segue a eleva-
cdo do calice. A campainha toca trés vézes. O sacerdote nido toca
o calice com seus polegares e indicadores, pois os dedos que toca-
ram a hoéstia ndo podem tocar em nada mais durante a missa.
Durante a mudanga do vinho (Hoc est enim calix sanguinis mei)
o sacerdote se ajoelha, eleva a hostia, levanta-se e pbe a hostia
numa toalhinha de linho. P&e um pedago de hostia dentro do ca-
lice. Segue o Agnus Dei, oragdes, campainha, comunhdo do sacer-
dote. Em seguida o sacerdote retira do taberniculo o cibério, o
calice de ouro, no qual sdo guardadas as héstias. Os comungantes
se aproximam, e de méaos dobradas ajoelham diante do altar. Com
a bdca aberta e de olhos fechados recebem a hdstia, enquanto o
acolito segura o pratinho de ouro debaixo de seu queixo. Depois
voltam ao lugar, ajoelham-se e oram, de cabeca inclinada. O sa-
cerdote toma o resto do vinho. O acoélito derrama um pouco de
vinho e de agua nos polegares e nos indicadores do sacerdote (s6-
bre o calice). O sacerdote também toma éste vinho e esta agua.
Enxuga os dedos, os labios e o calice. Segue orando no lado di-
reito do altar. Beija o altar na parte central. Depois diz: “Ite,
missa est”, fazendo o sinal da cruz, no que é imitado pelos presen-
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tes. Em seguida, dirigindo-se ao lado esquerdo do altar, 1& o ini-
cio do evangelho de Sdo Jodo, depois ajoelha-se para a oracdo fi-
nal, retirando-se, enfim, para a sacristia. Os fiéis abandonam a
igreja, molhando os dedos na bacia com &4gua benta e fazendo o
sinal da cruz.

Quem teve a oportunidade de assistir a uma missa solene
(“missa cantada”), sabe que ai o cerimonial é ainda mais rico,
mais dramatico. Os sacerdotes oficiantes solenemente vestem (e
despem) trajes litargicos, ha inclinagGes, prostracdes, abragos e
outros gestos simbdlicos que se alterneiam em seqiiéneia quase
ininterrupta.

N&o nos admira, que Lutero tcnha tremido ao oficiar em sua
primeira missa, pois o minimo gesto errado poderia ter posto em
davida a validade de todo o ato.

Num pais onde predomina o catolicismo popular, ndo é pre-
ciso ressaltar que a pratica dos sacramentos (2 dos sacramentalia),
das procissdes, dos exorcismos, das sagracces etc. ainda torna mais
nitoresco o ritual sacro e a pompa cerimonial. O liturgo catoélico-
romano é um verdadeiro especialista. Poucos sacerdotes ha que
fdominam o ritual completo.

Encontramos no catolicismo romano uma lei cerimonial rigo-
rosa, que fixa os gestos e movimentos dos saccrdotes e dos fiéis
em seus minimos detalhes e que nio permite a ninguém um cami-
nho préprio na pratica do culto. O sacerdote é obrigado a com-
prometer-se, de seguir rigorosamente o ritual oficial prescrito. Um
sacerdote nos disse recentemente que se faz necessaria a autoriza-
cdo expressa do papa, quando se quer introduzir qualquer alteracdo
nos gestos prescritos, p. ex. quando se quer esclarecer, se o sacer-
dote deve tocar o altar com um dedo ou com dois (tratava-se de
uma situacdo litGrgica definida). O referido padre considerava
isto uma “centralizacdo exagerada”, opinando que nesta questio,
gue aparentemente ndo lhe parecia secundaria, o arcebispe deveria
ser autorizado a decidir em sua diocese. Nao tencionamos entrar
em detalhes, procurando interpretar o sem numero de gestos ri-
tuais e simbélicos existentes no cerimonial catélico. Desaconselha-
mos usar os argumentos e os lugares comuns de uma apologética
barata, quando tratamos do assunto. Poderia ser que em realida-
de as cerimbnias ndo sejam apenas “teatro”’, mas algo que devemos
tomar a sério. Mas uma coisa somos obrigados a constatar: No
cerimonial catodlico impera a lei. A missa romana é sacrificio —
e sacrificio sem lei é algo de inimaginavel. Vemos pois que as
cerimdnias se enquadram harmoniosamente na concepcdo catélica
do culto. A missa é um todo global. Isso representa a sua férca,
¢ simultdneamente o seu ponto fraco: do dmago até a periferia ela
¢ impregnada de lei — que obscurece sériamnte o evangelho.

Olhando para a histéria, averiguamos que o catolicismo roma-
no herdou numerosos gestos simboélicos das igrejas do oriente. As
igrejas ortodoxas possuem um cerimonial ainda mais rico e pom-
poso, com vestes sagradas, incénios, velas, entradas solenes nas
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igrejas etc. Durante o culto (que dura duas a trés horas) a co-
munidade, em mistica reveréncia, assiste & “hierurgia”, ao drama
sagrado que se desenrola no sacrificio da missa. E’ uma repre-
sentacdo conscientemente dramitica da incarnacdo, do sacrificio e
da ressurreicdo do Salvador. Quando, de acdérdo com o antigo ri-
tual anatélico, o sacerdcte em certo momento da missa se dirigia
“a um lugar elevado, exclamando com voz terrivel, em dire¢ido aos
fiéis: Ta hagia tois hagoiois” (em sinal de que penitentes e ca-
tecumenos teriam de abandonar a igreja e que para os santos teria
inicio a Santa Ceia) — certamente se pensava em efeito dramético.
De maneira geral nas igrejas ortodoxas os gestos cerimoniais tém a
mesma importancia como no catolicismo romano. Talvez a lei ce-
rimonial ndo seja da mesma rigidez, mas nem por isso deixa de
existir. Tanto o catolicismo ocidental como o oriental evoluiram
sem interrupcdo de sua continuidade histérica, ndo conheceram uma
verdadeira Reforma, que cs tivesse alertado contra a sua prépria
tradicdo litairgica. Assim, no decorrer dos séculos, o nimero de
ceriménias nio s6 aumentou de maneira assustadora, mas parale-
lamente o simbolo origindriamente carismatico e esponténeo irre-
vogavelmente se transformou em lei. No decorrer da histéria
eclesidstica tem havido interminaveis divergéncias a respeito de
“atitudes cerimoniais corretas”, a respeito de vestes liturgicas etc.
De acordo com a sua natureza, a lei suscitou a ira (Rom. 4, 15).
Examinando a histéria da liturgia cristd, freqiientemente averigua-
mos como um gesto litlrgico, originariamente natural e esponténeo,
gue crescera em uma comunidade definida, se transforma em tra-
dicdo, sendo aceito por téda a igreja como lei e ordem obrigatéria,
sendo fixado de maneira casuistica, sendo delimitado e clausurado,
e pverdendo toéda e qualquer espontaneidade. Vejamos um exem-
plo (dos Praxeis ton apostélon — escritos pouco antes de 200 A.
D.): Entre Pascoa e Pentecostes “hoi christianoi ouk éklausar
nute goénata éklinan alld agallibmenoi prosetchonto estotes” (os
cristdos ndo choravam, nem dobravam os joelhcs, mas,. exultantes,
adoravam de pé. Vd. Fendt, Einfuehrung in die Liturgiewissen-
schaft, pg 24). Chorar e ajoelhar-se, levantar-se e exultar ja nio
representam mais agdes espontineas. Tudo ja tem o seu lugar de-
finido dentro da ordem litiurgica. O ano eclesiastico determina o
gesto cerimonial.

Nas palavras de Clemens Alexandrinus ainda podemos sentir
a improvisacdo carismatica que em breve deveria “solidificar-se”,
transformando-se em rigida lei cerimonial:

“Levantamos as cakecas e erguemos as maus em direcdo ao
céu, e pronunciando em conjunto as palavras finais da oracdo, sé
tocamos o solo com os dedos dos pés, procurandc seguir o espirito
em seu caminho rumo ao mundo espiritual” (Fendt, pg. 27).

Quando foi que a cristandade caiu da ‘liberdade evangélica”,
deixando-se aprisionar por uma lei cerimonial? Serd em qualquer
partz do segundo século? Ou teremos que retroceder ainda mais?
Talvez a posicdo do apdstolo Paulo (isto é, que o cristdo é livre
da lei) nunca tenha sido universalmente aceita pela cristandade
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primitiva? N&o é um fato hoje reconhecido por todos os teolégos
— que a igreja primitiva adotou grande parte das tradicdes litar-
gicas do judaismo? N&o houve sempre alge parecido com uma
corrente subterrinea judaico-cristd, que sé temporariamente foi
encoberta pelo paulinismo? Como se apresenta a questdo no pro-
vrio Novo Testamento? Encontramos nele algo como uma lei ce-
rimonial “in nuce”? Até que ponto as tradigOes liturgicas do An-
tigo Testamento sdo consideradas validas para a comunidade de
Jesus Cristo?

Notamos que & preciso incluirmos em nosso estudo os respeti-
vos testemunhos do Antigo e do Novo Testamento para obtermos
um critério que faz jus & situagéo real.

Qualquer leitor da biblia ndo ignora que a praxe do culto ju-
daico conhecia um cerimonial definido e conciso, detalhadamente
descrito no Pentateuco. Toédas as agles sacras obedeciam a um
ritual fixo; festas, jejuns, sacrificios de paz, de louvores, de peca-
do, holocaustos, ablugdes etc. eram fixados até nos menores deta-
lhes. Mencionemos apenas um exemplo, que descreve a sagragido
do sacredote (Exodo 29, 20): “Imolaras o cordeiro e tomaras do
seu sangue e o poras sObre a ponta da orelha direita de Ario, e
sobre a ponta da orelha direita de seus filhos, como também sébre
o polegar das suas méaos direitas e sébre o polegar dos seus pés di-
reitos. O restante do sangue jogards sbbre o altar ao redor.”

O gesto de oracdo habitualmente usado em Israel parece ter
consistido na proskynesis: O israelita prostrava-se ao chdo, tocan-
do a terra com a testa e as palmas das maos (assim como os mao-
metanos fazem até o dia de hoje). O verbo hischtachawah, ado-
rar, originariamente significa “prostar-se”. Poderiamos ser incli-
nados a considerar esta atitude de humildade e submissdo como
sendo a maneira tipicamente israelita de adorar. Perante Jahwe,
o santo de Israel, ndo pode persistir outro ‘“gesto”, a néo ser o de
prostar-se a terra, a atitude da rendicdo incondicional. Ficamos
surpresos, no entanto, quando lemos, por exemplo em Isaias 44, 17
oue o mesmo gesto também era uso nas religides pagids. (Ajoe-
lha-se diante da imagem, prostra-se e lhe dirige a sua oracdo).
De maneira semelhante também as demais ceriménias israelitas
podem ser derivadas de tradicdes de outros povos. A lei cerimonial
nao é, pois, um proprium de Israel. O estudo comparativo das reli-
giGes constata que Israel, na primeira fase d= sua histéria, foi ex-
posto s mais variadas influéncias provenientes de tédas as nacgdes
com as quais teve contato. Mas é altamente interessante verifi-
carmos que Israel ndo adotou, sem mais nem menos, as ceriménias
rituais das outras religides. A danca ritual, p. ex., ndo foi admi-
tida na lei cerimonial israelita, se bem que Israel estivesse rodeado
de “religiées dancantes” (cf. histéria do bezerro de ouro). A dan-
ca extatica e libertina foi considerada imprépria para a adoracio
de Jahwe. (Objecdo: 2. Sam. 6, 14: “Davi dancava com tddas as
suas foérgas diante do Senhor”: O fato representa um caso isola-
do no A. T. A danca ndo se tornou tradicio, porque nido condizia
com o Deus de Israel que éste fésse adorado com gestos indiscipli-
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nados e dabios.) Pelo mesmo motivo os ritos impadicos das di-
vindades de natureza e de fertilidade foram rejeitados, como tam-
bém quaisquer ritos extaticos (mortificacio com acoites etc.). O
contraste entre a adoracdo pagid e a israelita torna-se especialmen-
te patente na historia dos sacrificios no monte Carmelo. (1. Reis
18). Os sacerdotes de Baal clamam por horas a fio: — Baal,
ouve-ncs. Para tornar a sua oracic mais impressionante, man-
quejam em redor do altar. Enquanto Elias zombava déles, “éles
clamavam em altas vozes e se retalhavam com facas e com lan-
cetas, segunde o seu costume, até derramarem sangue. Passado
o meio dia, profetizaram éles (Lutero: “gerieten sie ins Rasen)
até que a oferta de manjares se oferecesse.” A oracdo de Elias
ndo é acompanhada de gesto extéitico: “Aproximou-se e disse: —
0O’ Deus de Abrios, de Isaque e de Israel, fiqgue hoje sabido que tu
és Deus em Israel e que eu sou teu servo.”

O estudo comparativo das religiGes ainda n8o conseguiu escla-
recer, se nas religides dos povos a oracdo e a férmula magica de-
vem ser diferenciadas desde o principio, ou 2 ambas partem da
mesma raiz. Nosso parecer é que sempre magia e religido devem
ser distinguidas e que também nas religides pagis gestos de ora-
c¢io nido devem ser confundidos com gestos mAgicos. As méos
abertas, estendidas para o céu, o ‘‘prostrar-se ao rosto”, sdo ati-
tudes que simplesmente excluem uma interpretacio magica. A
magia quer apoderar-se da divindade, quer impor-lhe a vontade do
homem, usando-se de férmulas e gestos efickntes. No entanto,
os aludidos gestos, largamente difundidos em quase todas as reli-
gides, expressam suplica e rendicdo — isto é, algo de diametral-
mente oposto ao gesto magico. Mas é possivel constatar que nas
religides pagds a oracdo quase sempre se desenvolve em direcdo
a4 magia. Um gesto legitimo de oracio pode, assim, transformar-se
em gesto magico. Se o homem recita corretamente a oracio, fa-
zendo os gestos necessarios, as suas preces, serio atendidas como
que automaticamente.

Esta tendéncia a4 magia, inerente talvez a qualquer criatura
humana, ndo caracteriza a religido de Israel. A concepcdo israe-
Jita de Jahwe, do Deus — Senhor, permitia a existéncia de uma
lei ritual, mas ndo se coadunava com um cerimonial magico. Néo
que o povo israelita por natureza tivesse sido imune & magia —
mas onde se tomava a sério que Jahwe era o Senhor, nenhuma con-
cepcdo magica podia persistir. Pcderia objetar-se que por ex. em
Ex. 17 a atitude de Moisés é de indole méagica (“Quando Moisés
levantava a mé#o, Israel prevalecia, quandc, porém, abaixava a mado,
prevalecia Amaleque... Ardo e Hur sustentavam-lhe as méos, um
d'um lado e outro do outro; assim lhe ficaram as méios firmes até
0 pdr do sol”). Admitimos que, se excluirmos qualquer outra in-
terpretacdo além da fenomenologica, o gesto de Moisés parece ma-
gico. Mas esta interpretacdo nfo é possivel, quando consideramos
o todo do Antigo Testamento. Moisés estd agindo em obediéncia
a Jahwe (ndc vice-versa). Os bracos fatigados que o homem ido-
so ndo consegue manter erguidos, simbolizam o poder de Jahwe e
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a fraqueza de Moisés e de Israel. Se o povo de Israel daqui em
diante tivesse tentado assegurar a vitéria em qualquer combate
pelo gesto mencionado, sem perguntar pela vontade de Deus, en-
tdo sim, teria sido um gesto magico. Constatamos porém que isto
nio se deu em Israel. Em nenhuma parte do A.T. se diz que mais
tarde se tenha tentado decidir um combate pela atitude indicada.
Tgualmente a vara de Moisés, usada por ordem divina para extrair
adgua da rocha, nunca mais foi usada para fim idéntico. O poder
era de Deus, e ndo da vara.

Para obtermos uma visdo do conjunto do A.T. seria necessa-
rio examinarmos a posicdo dos profetas referente ao culto e a lei
ccrimonial.  Ja que aqui s6 nos é possivel tocarmos de leve o as-
sunto, basta constatarmos que na histéria de Israel houve uma
tensdo intrinseca entre culto e profetismc. A mensagem proféti-
ca tendia a por em duvida qualquer ceriménia, rito e gesto sacro.
O profetismo foi escatolégico, e ao mesmo tempo interpretava os
caminhos de Deus na histéria. Assim necessariamente ce rnanteve
critico frente ao cerimonial litirgico. Este repre~cntava algo de
perfeito, concluido, visivel (os belos cultos de Israel), enquanto
que os profetas ndo deixavam davida alguma quanto ao fato de
que Deus ainda nfo estava “pronto” ccm Israel, que o juizo era imi-
nente, que também a salvacdo do “resto” era salvacio futura e
nao posse presente, que fosse possivel demonstrar com belos ri-
tuais litargicos. (Amoés 5: “Aborreco, desprczo as vossas festas,
e com as vossas assembléias solenes nédo tenho nenhum prazer. ..
afasta de mim c estrépito dos teus céntices, porque néo ouvirei as
melodias das tuas liras”). A palavra dos profetas é ‘‘palavra pu-
ra”. O “assim diz o Serhor” nfo se apoia em nenhum simbolis-
mo, ndo recessita ser interpretado por gestos e ceriménias visi-
veis. Quando, excepcionalmente, a mensagem profética é sublinha-
da por um gesto, éste ndo costuma ser “litrgico”. (Jer. 19: O
profeta despedaca um vaso de barro, simbolizando com tal gestc
que Jahwe destruird Israel).

Resumindo, constatamos: A componente “litGrgica” na his-
téria de Israel tem por centro o templo, a adoracio visivel, a ce-
riménia, o gesto simbodlico. Aqui, no recinto sacro do templo, o
caminho de Deus com Israel parece ter chegado & gloriosa conclu-
sdo. A componente profética pde em divida aquela concepcio sa-
cerdotal do culto. N&o é o recinto sagrado, separado da histéria
e da vida profana, que delimita a acdo de Deus. Niao é o gesto li-
turgico — mas o ‘““gesto da justica”, a acfo justa, que é a esséncia
do culto verdadeiro. Juizo e salvacdo ndo se realizam no solene
momento do culto, mas sim em téda a histéria do povo e na vida
do individuo.

Ser4d conveniente nac perdermos de vista éste antagonismo
encontrado no Antigo Testamento, quando examinarmos o Novo
Testamento quanto ao nosso tema. Os evangelhos nos testemu-
nham que Jesus observava as tradicGes litirgicas de seu povo. Na
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infancia é submetido ao ritual da lei. O inicio de sua atividade
pablica é descrito da seguinte maneira: “Entrou, num sibado, na
sinagoga, cegundo o seu costume, e levantou-se para ler”. (Luc. 4,
16). Assim o exigia o uso litrgico. Apods a instituicdo da Santa
Ceia, com os discipulos canta os salmos do passah judaico. Em
Getsémani se “lanca ao roste”’, afim de orar, como soia fazer qual-
quer judeu devoto. (Os evangelistas ndo mencionam, se Jesus ora-
va com a face voltada em direcdo do templo; o que, no entanto po-
demos pressupor). Pendurado na cruz, ora o salmo 22, o qual
teve um lugar bem definido na tradicdo litargica judaica como
oracdo do sofredor e do moribundo. Diz um rabi judaico: “Jesus
faleceu como um israelita fiel — pronunciando as preces mortua-
rias do povo de Deus.” — Contudo Jesus ndo cabe no esquema do
“fiel israelita cumpridor da lei”. Conscientemente transgride as
leis casuisticas referentes ao sabado, “pois o sdbado foi feito por
causa do homem, e nido o homem por causa do sidbado”. Em ira
profética clama o seu “ai” sObre os sacerdotes, que sé praticam
um culto formal. Condena o gesto piedoso que nao é “verdadeiro’.
Diz aos seus discipulos que ndo orem perante os homens, para se-
rem vistos por éles. Compara o gesto sacral que ndo foér a expres-
sfo daquilo que estd dentro do homem, com um sepulcro caiado,
cheio de ossos e podriddo. Reassume a mensagem profética, vol-
tando-se contra as praticas de um culto externo. Em gesto ver-
dadeiramente profético ergue o acoite para purificar o templo pro-
fanado — uma atitude “liturgicamente impossivel”, que ilustra de
maneira insofismavel a liberdade e a autoridade de Jesus em re-
feréncia ao culto.

Poderemos afirmar, de maneira geral, que a atitude de Jesus
para com o culto judaico tem significacdo normativa para a cris-
tandade? Sera possivel derivar dos evangelhos as formas de um
culto cristao, de uma liturgia cristd? — Julgamos que ndo. A co-
munidade primitiva teve de aprender em dolorosas experiéncias que
Cristo cumpriu a lei, e que por isso mesmo ¢ o fim da lei. A cruz
de Cristo invalida a lei cerimonial — que passa a ser coisa do pas-
sado. Ela nem representa mais um simples ‘“adiaphoron’, mas
sim um jugo escravizador, ao qual ndo devem voltar os que foram
libertados por Cristo. Julgamos que o apéstolo Paulo tenha sido
um fiel intérprete do evangelho, quando (p. ex. na epistola aos
Galatas) relaciona a lei com a serviddo e a fé com a liberdade dos
filhos de Deus. Um fitho ndo fala com o seu pai como um escra-
vo fala com seu senhor. Os irmaos de Cristo tém acesso direito
ao Pai — adoram-no em Espirito e Verdade. Nem o monte santo
dos samaritanos, nem o dos judeus, nem qualquer outro lugar (ou
outra modalidade) de culto pode servir-lhes de orientagdo. O seu
oriente é exclusivamente o Senhor exaltado, o qual nio acondiciona
a salvacdo a uma certa modalidade de adoracéo.

Consta que as tradicfes litirgicas juddicas ainda se mantive-
ram por muito tempo entre os primeiros cristdos, sem lhes serem
impostos, no entanto, como lei cerimonial. O concilio- dos apésto-
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los apenas confirmou o que a obra missioniria de Paulo ja havia
posto em pratica — que em principio os cristdos eram livres da lei.
A cristandade comegava a ver que o vinho novo exigia odres novos
— que a tarefa de encontrar formas de adoracdo condizentes com
o kerygma de Cristo seria uma tarefa constante. Na primeira
época, que podemos caracterizar de carismatica, sentimos como a
comunidade cristd s6 com imensas dificuldades consegue fazer jus
a nova liberdade. Profetas e mestres se levantam nas reunides e
interpretam a palavra, conforme o Espirito lhes revela. Paulo re-
comenda que nio se abafe o Espirito, que ndo se recorra a sancgoes
e proibicdes. A glossolalia, com suas manifestagcGes perigosamen-
te avizinhadas a éxtase, poe a “liberdade evangélica” em dura pro-
va. Lenta e espontineamente surgem novas formas e ordens,
igualmente afastadas da lei e da anarquia, cujos indicios encontra-
mos em todo o Novo Testamento, mormente nas epistolas paulinas.

Chegamos, agora, a um ponto onde cumpre fazermos uma per-
gunta bésica. Da resposta que dermos dependerd nossa posicao
referente a qualquer ordem litirgica e cerimonial: — Existe uma
lei intrinseca, propria ao evangelho, que tende a uma ordem litar-
gica definida, ordem essa que tivesse funcdes de lei? Com outras
palavras: A evolucdo que se processou nas grandes igrejas catoli-
cas do oriente e do ocidente representa um desdobramento coeren-
te e conseqiiente do préprio evangelho?

A nossa resposta serd negativa — sem restricdo aiguma. E’
verdade que o evangelho tende a criar ordens. E’' verdade que faz
surgir formas distintas de adoracio — mas néo liga a nossa salva-
cdo a qualquer forma distinta de culto. Cria ritos — mas uo cria
lei ritual. A Igreja ndo deve compreender nem o Antigo nem o No-
vo Testamento como sendo uma colecdo de leis — nem a sua pré-
pria tradicdo lhe deve servir de cédigo irredutivel, do qual necessa-
riamente qualquer ordem litargica devesse ser derivada. Embora
sejamos gratos pelos tesouros litirgicos que nos legaram os quinze
séculos anteriores & Reforma, devemos resistir a qualquer tentativa
de “voltar para o tempo antes da Reforma” e de reassumir a anti-
ga tradicdo, como se nada houvesse acontecido.

Lutero teve uma posicdo verdadeiramente evangélica no to-
cante 3s recimoénias, ordens litargicas, vestes, gestos etc. N#o re-
jeita a cerimdnia por principio, posto que ndo “combata o evange-
lho”. E’ contrario aqueles que rejeitam as ceriménias “por uma
questéio de principio”, mas também aos outros, que pelo mesmo mo-
tivo as exigem. Citamos a W. A.B. pg. 411 etc.:

“Ego sane nullas cerimonias damno nisi quae pugnant cum
evangelio.”

“Baptismus habet suos ritos”.
“Sic et missam in solitis vestibus et ritibus celebramus”.

“Summa — nullos magis odi quam eos qui cerimonias libe-
ras et inoxias exturbant et necessitatem ex libertate fa-
ciunt”.
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Podera ser recomendado pelo amor que me submeta a uma ce-
riménia, & qual se prende o irmfo fraco. Por principio ndo rejei-
tamos a cerimdnia — nisi pugnat cum evangelio — mas sOmente
a tentativa de transformé-la em lei.

Tendo chegado a diretrizes claras nesta questio que juigamos
de fundamental, disporemos de um critério que nos podera facilitar
uma decisdo responsivel em casos concretos que surgem na vida
da comunidade. Citemos um exemplo de nossa prépria experiéncia:
Em certa comunidade uma representacdo de jovens pede que lhes
permita receber a Santa Ceia de joelhos, porque julgam que éste
gesto de humildade é mais condigno ao sacramento. Concordo, de
bom grado, visto que em outras comunidades da pardquia ja se
procede ¢a mesma forma desde tempos bem remotos. Mas nego-
me a impor a inovac¢do a téda a comunidade, transformando-a em
lei. Depois aparecem alguns adultos, desejando que seja conser-
vado o uso antigo e que ‘“ndo se permita a juventude introduzir
qualquer modificacio no ritual>. Quem conhece a atmosfera de
nossas vilas, sentird que em tal situacio facilmente podera surgir
uma controvérsia, onde ambas as partes tendem a fixar a sua po-
sicdo e de impor o seu ponto de vista. Assim vejo-me obrigado a
falar do assunto apdés o serméo, explicando a significagdo da ge-
nuflexio, mas deixando bem claro que a atitude fisica era questéo
secundiria e que aqueles que preferissem receber a Ceia do Senhor
em pé, assim o fizessem. Excluia-se, assim, um ‘“‘nomismo” anti-
evangélico. Visto que a maioria da comunidade parecia preferir
a genuflexdo, por considera-la uma expressdo legitima de humil-
dade perante Deus, com o correr do tempo também os restantes
lhes seguiriam o exemplo, sem que houvesse compulsio.

Quanto devemos precaver-nos de emitir conceitos apodicticos
nesta questdo, podemos denotar no seguinte exemplo: Num arti-
. go de autoria do bispo Staehlin (Dt. Pfarrerblatt, 1-9-55) encon-
tramos o seguinte comentario a respeito da versio do liturgo para
o altar: — ‘“Desconfio de que cada pastor que, desconsiderands
esta regra, professar as oracbes voltado para a comunidace, néo
queira realmente orar, mas que queira fazer um serméo, usando-se
apenas de uma diferente forma retérica.” (“dass er in einer anderen
sprachlichen Form die Gemeinde anpredigen will”). Julgamos que
tal condenacdo de uma atitude de oracdo representa perigosa re-
caida na lei, que periga obscurecer o evangelho. N&o é a volta ao
altar que garante a genuinidade da oracdo — mas a ‘“versdo (ou
a conversdo) a Cristo”. A versdo ao altar originariamente foi ver-
s80 ao oriente, pois as igrejas eram “orientadas” — isto é, o altar
ficave, em direcdo leste. Se nesta questdo quizéssemos agir com
absoluta correcdo litargica, serfamos obrigados a reconstruir a
maioria de nossa igrejas, colocando o altar no seu ponto cardiail
tradicional. Mas néo representaria isso uma recaida na lei? —
Nao pode haver duvida quanto ao fato de que também o liturge
voltado para a comunidade possa orar como convém, pois a pre-
senca do Senhor ndo estd circunscrita ao altar, o qual ndo possui
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nenhuma santidesde “material’”, é simplesmente um lugar digno
para 2 biblia e para os elementos da Santa Ceia. O crucifixo néo
representa Cristo, mas é que nem uma palavra biblica como Rom.
5, 6: “Cristo morreu para nés impios”. Se fbsse mais do que is-
so, deveriamos afasta-lo do altar.

(A versdo para o altar “por causa do crucifixo” é teologica-
mente impossivel). Cristo nio diz: Onde dois ou trés estiverem
reunidos em meu nome — estarei no altar — mas sim, estarei no
meio déles. N&o ha pois motivo algum de tornar suspeito o alu-
dido gesto. Sera indicado, ndo forcarmos a versdo para o altar em
comunidades onde ha o perigo de uma interpretacdo “catélica”. Por
outro lado, ninguém deveria rejeitar ‘“por principio” a versdo para
o altar, pois é bem possivel interpreta-la de forma positiva, pois
realmente é capaz de distinguir pela atitude externa a palavra de
Deus da oracdo humana, e podemos compreender que uma igreja
a recomende aos Seus pastores, por motivos de coeréncia liturgica.

[

Quando, em principio, a liberdade cristd estiver assegurada,
também aquele que enxerga o perigo de qualquer cerimonialismo
nodera aceitar de bom grado as tentativas tendentes a uma ordem
mais digna do culto (por ex. a introducdo de uma liturgia digna
para a Santa Ceia, também em nossas comunidades rurais). Nao
favorecemos um particularismo individualista em questdes lithar-
gicas, mas levamos em conta, de que a unidade interna da Igreja
tende 4 unidade também em assuntos externcs e quicd secundarios,
sempre considerando que unidade e uniformidade ndo sdo sindni-
mos. Dr. Staehlin certamente tem razdo, quando fala de um no-
mismo negativo (negative Gesetzlichkeit), que se limita a criticar
de maneira negativa a tudo quanto queira dar participacdo na ado-
racdo ao corpo humano.

Assim podera resultar de nossas consideragbes que eventual-
mente nio figuemos passivos frente ao “processo de atrofiamento®,
a0 qual nos referimos de inicio, mas que nos empenhemos, no sen-
tido de que seja tomado a sério o lado fisico, o aspeto corporal da
liturgia e do culto. Outrossim ndo nos oporemos a formas e ma-
neiras de adoracido novas, quando resultarem espontineamente da
vida real da igreja (condicdo prévia serd nio sé “nisi pugnant cum
evangelio” — isto vale para os ritos ji existentes. Ao introduzir-se
uma inovacdo litirgica, devemos aplicar o critério “si servit evan-
gelio”, isto é, se interpreta o evangelho de maneira positiva, se o
ilustre, em vez de o encobrir).

-+ Talvez virdo tempos, em que a nossa igreja voltara a orar de
joelhos! Talvez estejamos vivendo numa época em que Deus, jun-
to com as estruturas histéricas das igrejas também torne ‘“vazios”
os gestos e ritos tradicionais e que & cristandade se abram novos
caminhos também nestas questfes, ditas externas. N#o seria um
acontecimento extraordinario, quando, durante a celebraciao da San-
ta Ceia, em lugar da atitude tradicional de prostracio e peniténcia,
espontdneamente surgisse o gesto esperancoso e confiante das méios
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(e das faces) erguidas em acdo de gracas pela dadiva de Deus?
Seria realmente uma extravagincia litrgica, quando, talvez em
uma guerra ou em qualquer outra situacio angustiante fosse reas-
sumido éste antigo gesto da cristandade primitiva? Certamente
nio igrnoramos que ndo é possivel “fazer” tudo isso. Novas for-
mas de adoracido tém o seu tempo. Um nomismo voltado ao pas-
sado néo deve ser substituido por um procedimento desordenado e
anarquico, semelhante a nova glossolalia dos pentecostais onde o
gesto entusiastico é a expressdo desenfreada de emogbes humanas,
onde lagrimas, lamentos, exclamagbes acompanhadas de gestos ex-
taticos sdo tidos por sinais de legitima adoragdo. De modo ne-
nhum nos orientaremos em tradigbes e formas existentes, para nos
decidirmos por isto ou aquilo, por motivos mais ou menos oportu-
nistas e pragmaiticos. Sempre partiremos do fato de que a oragéo
em nome de Cristo é um didlogo dos filhos de Deus com o seu Pai
Celeste — que a nossa “agdo litGrgica” nfo se assemelha ao ceri-
monial dos servos na c6rte de um rei, mas que oramos como ‘‘fami-
liares de Deus” — ‘“‘como filhos queridos falam ao seu pai amado”.
Somente aquele que se agarrar ao centro do evangelho, evitara o
nomismo a direita e a anarquia a esquerda.

Onde uma criatura humana em Cristo se tornou um filho de
Deus, néo sentird mais a vontade de segurar (ou de rejeitar) com
intransigéncia uma certa maneira de adoracio. Surgiu uma rea-
lidade nova, que ndo penetra sé o seu intelecto, mas a pessoa tdda,
inclusive o corpo e suas atitudes. E esta penetracio nio se pro-
cessa apenas no recinto sagrado, mas também na vida profana.
Somente onde a salvagdo em Cristo fér o oriente inabalavel de
nossas atitudes (profanas e liturgicas), seremos resguardados de
critérios errados. '
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