Paulo Freire: uma Leitura
a partir da Educacao Crista

Danilo R. Streck

No més de margo deste ano (199]) tive a oportunidade de conviver alguns
dias com a equipe que trabalha no VEREDA-Centro de Estudos em Educagdo
€ que reune os escritos de e sobre Paulo Freire. Foi uma oportunidade de che-
gar mais perto do trabalho de Paulo Freire e acompanhar o desdobramento
de suas idéias. A documentacdo (cartas, trabalhos de estudantes, entrevistas...)
permite ver com que facilidade este educador se movimenta em circulos e 4re-
as diferentes: vamos encontra-lo conversando com grupos populares e com in-
telectuais de universidades renomadas; tenta dar nova cara a burocracia da Se-
cretaria Municipal de Educagdo numa cidade que enfrenta problemas propor-
cionais ao seu tamanho e assessora programas de alfabetizacdo em sociedades
que estdo em processo de revolugfo; fala com conhecimento de causa do po-
der e demonstra um profundo carinho pelas pessoas, de modo especial as que
lhe estdo proximas e os pobres.

Enquanto lia, refletia e conversava com as pessoas fui formulando al-
guns pensamentos sobre aquilo que constitui a grandeza deste homem. Afinal,
ha outros educadores e pensadores que, apesar de vasta produgdo académica
de boa qualidade, ndo conseguem entusiasmar tanta gente em tdo diferentes
lugares com suas propostas. Nao tenho a intengdo de tragar um perfil psicolo-
gico de Paulo Freire, mas gostaria de destacar aquelas virtudes que emergem
na leitura e que, ndo sendo exclusividade deste educador pernambucano, certa-
mente poderdo estimular um melhor auto-conhecimento por parte dos/as edu-
cadores/as em geral.

Em primeiro lugar, chama a atengdo como Paulo Freire assume seu ser
histérico. Suas opg¢des politicas sdo claras desde os primeiros trabalhos, mas
elas jamais se transformam em camisas de for¢a. Desta forma, elas balizam
sua acdo e sua reflexdo de uma maneira flexivel, ndo havendo espago para
conversdes espetaculares, nem para frustracéo e desespero quando a realidade
comprova que as coisas nao sao necessariamente como ele quer que sejam. E
0 caso, por exemplo, do exilio a que foi for¢cado. Sua reagio é a de quem com-
preendeu que, nesse momento, era essa a historia a ser sofrida e vivida, ndo
passivamente, mas em esperanga.

Uma atitude que lhe permite encarar a historia e a vida desta forma é a
humildade. Humildade, no entanto, néo é falsa modéstia e em vérias circunstan-
cias ele faz essa distingdo, assim como também distingue entre autoritarismo
e autoridade.’ Gragas a sua humildade, ele é capaz de entrar em didlogo com
posi¢des divergentes e constantemente recriar a sua propria teoria e préatica.
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Essa humildade ja transparece muito bem no inquérito militar a que foi sub-
metido. Seus inquisidores ndo quiseram apenas demonstrar que seu método
tinha a ver com Stalin e Hitler, mas que ele pouco conhecia no campo especi-
fico da alfabetizagfo. Para provar isso, trouxeram uma lista de métodos para
que ele os avaliasse. Sua resposta, nessa circunstancia, foi de que ndo preten-
dia conhecer tudo, mas que com aquilo que conhecia, ele queria contribuir
para superar o analfabetismo em seu pais'.

A busca de coeréncia é outra qualidade que parece aproximar as pesso-
as de Paulo Freire. Ele tem consciéncia de que ndo existe algo como a coerén-
cia total. Seria o fim do préprio ser gente, uma vez que as contradi¢des fazem
parte da vida humana. No entanto, o que o caracteriza é a capacidade de acei-
tar suas contradi¢Ges, ndo para justifica-las, mas para viver a densidade e com-
plexidade da vida com sua tensGes. Assim, por exemplo, ele consegue ser gra-
to as mulheres quando apontam os indicios de machismo em suas obras e
mesmo em sua vida; ele sabe silenciar para ouvir os outros na tentativa de de-
tectar alguma nuance nova do problema colocado como objeto de reflexdo.

Uma outra caracteristica, agora mais em termos de teoria, € que sua re-
flexdo tem um nucleo basico mais ou menos estavel, o que lhe possibilita am-
pliar e adaptar as reflexGes conforme a realidade especifica. Ndo é, em si,
uma teoria pronta e que pudesse ser simplesmente aplicada em qualquer situa-
¢do. Com isso, o didlogo se amplia quase que infinitamente: ha tentativa de
uso da teoria em psiquiatria, no teatro, no ensino da matematica, etc.; ha tam-
bém um didlogo intenso com disciplinas como sociologia, filosofia, teologia,
lingiiistica e politica.

Para nosso objetivo interessa verificar especialmente o didlogo que Pau-
lo Freire mantém com a teologia, apontando a partir dai caminhos para repen-
sar a tarefa educativa da igreja. Essa tentativa nfo representa uma violéncia
contra Paulo Freire, uma vez que, embora néo sendo tedlogo, a reflexdo teold-
gica estd dentro de seu horizonte como educador e pensador,

Teologia e Pedagogia

Em um texto autobiografico, Paulo Freire fala da influéncia religiosa de
seus pais na formagdo de sua perspectiva de vida: ““Com eles aprendi esse dia-
logo que tenho procurado manter com o mundo, com os homens, com Deus,
com minha mulher, com meus filhos (...). Escolhi a religido de minha méae
(catolica) e ela ajudou-me para que a escolha fosse efetiva.’’? Esta opgéo per-
passa a sua praxis e em varias situagdes vamos encontrar referéncias explicitas
ao seu ser cristdo, principalmente ao compromisso exigido pela fé cristd. Alids,
no mesmo texto ele menciona que ‘‘por causa da distancia (...) entre a vida,
0 compromisso que esta exige € 0 que dizem os padres nos sermdes de domin-
go” ele se afastou, temporariamente, quando tinha em torno de vinte anos,
da Igreja (“‘ndo de Deus”’). A leitura de Tristao de Atayde fez com que redes-
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cobrisse a Igreja’. Mais tarde sera esta ‘‘postura cristd, catolica...”” que ira ‘‘em-
purra-lo” aos corregos do Recife dentro do movimento da Agdo Catélica®.

Provavelmente uma das maiores contribui¢des de Paulo Freire para a
educagdo cristd é ajudar a reinstaurar o didlogo entre a pedagogia e a teologia
num momento histérico impar de surgimento de uma consciéncia de povo no
Brasil. Esse momento de certa forma representa o nascimento da teologia e
da pedagogia no pais € na América Latina. Como marco desse fato situa-se
a publicagdo quase concomitante de duas obras hoje classicas em suas respec-
tivas dreas: Pedagogia do Oprimido, de Paulo Freire, publicado em 1970, e
Teologia da Libertagdo, de Gustavo Gutiérrez, publicado em 1971. Estas obras
sinalizam que do chido de um continente secularmente maltratado pode e pre-
cisa surgir uma nova pratica, acompanhada de uma nova reflexdo teologlca e
pedagogica. Descobre-se que as teorias pedagdgicas e teolgicas importadas sim-
plesmente ndo correspondem aos desafios da realidade latino-americana. Pa-
ra isso ndo ha necessidade de negar ou anular a contribuicdo de tedlogos e
educadores do Primeiro Mundo, mas busca-se a sua superagdo no confronto
com os problemas do povo.

O novo momento representa também uma ruptura com duas tendéncias
dominantes na relagdo entre teologia e pedagogia. Numa delas, havia uma ins-
trumentalizacdo mmitua, sendo que a teologia entrava com os conteudos (ja es-
tabelecidos) e a pedagogia com os mecanismos de transmitir (‘‘depositar’’) es-
tes conteudos de forma eficiente. Na outra, simplesmente havia um distancia-
mento: a pedagogia estava fortemente influenciada pelo positivismo € pragma-
tismo que deixavam pouco espago (se deixavam algum) para a dimensio reli-
giosa e a teologia também ndo encontrava os caminhos para dialogar com
uma ciéncia secularizada.

O que se nota agora, do lado da teologia, é um forte acento na questdo
metodoldgica. A teologia ndo se faz sé na escrivaninha, mas brota da reflexdo
que o povo de Deus faz na sua jornada de libertagdo. E isso é um processo
pedagogico. Enrique Dussel chega mesmo a definir a teologia como uma peda-
gogia. Ela ensina, conforme Dussel, a partir do Outro — no caso, o margina-
lizado pelo sistema dominante — sobre a invasio da histéria pelo Reino de Deus’.

Assim como a teologia latino-americana possui uma forte marca pedago-
gica, também a pedagogia de Paulo Freire estd muito proxima da teologia.
O proprio autor explica este seu interesse pela teologia, melhor dito, pela teolo-
gia comprometida com o processo de libertacio:

Em minha opinifio, o papel da igreja deve ser libertador, humanizador do ho-
mem... Exatamente por isso, estou cada vez mais interessado em trabalhar com
tedlogos. Acho que a teologia tem muito que fazer hoje em dia. Quer dizer, ndo
considero a teologia como algo supérfluo, pelo contrario. Nao me refiro a falsa
teologia, a teologia do bla-bla-bld, a teologia idealista. Refiro-me a uma teologia
que é parte da antropologia € que estd historicamente capacitada para discutir,
por exemplo, a palavra de Deus e nossas relagdes com a palavra de Deus. Creio
que a minha atitude nfo pode ser a de um homem vazio que espera ser preenchi-
do pela palavra de Deus. Acho que se quisermos ouvi-la, temos que nos envol-
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ver no processo de libertagdo do homem. Por isso, acredito que a teologia deve-
ria estar envolvida com a educagdo libertadora e uma educagao libertadora deve-
ria estar envolvida com a teologia.®

Esta reflexdo teoldgica e pedagégica comega dentro de um contexto reli-
gioso e eclesiastico que se caracteriza pelo cansago com a religiosidade alienan-
te e pela reacdo a uma igreja durante séculos ligada ao poder politico € econo-
mico. Paulo Freire mesmo afirma que a igreja ndo pode mais ser ‘‘refiigio
das massas’’, mas que ela deve assumir seu papel profético dentro da sociedade’.

Sdo, em ultima andlise, os conflitos da sociedade no inicio dos anos 60
que também se fizeram sentir dentro da igreja. No caso da Igreja Catdlica, se-
guindo a orientagio do Vaticano II no sentido de chegar a termos com o mun-
do moderno, o processo também significou encarar as alternativas de mudan-
¢a que se apresentavam no momento em que um certo modelo politico — o
populismo — estava chegando a seus limites. As forgas novas surgem princi-
palmente dentro da Ac¢do Catdlica: da atividade da Juventude Universitdria
Catdlica (JUC) origina-se a A¢do Popular (AP), em 196l, destinada a promo-
ver a participagdo do cristdo na sociedade®; a Juventude Operaria Catolica
(JOC) introduz em seu trabalho o método ver, julgar e agir®; sob a coordena-
¢do do Bispo D. José Vicente Tavora, a CNBB inicia, em 1961, o Movimento
de Educacio de Base (MEB) destinado a educagido de adultos analfabetos do
Nordeste através de programas radiofonicos®.

A teologia com que Paulo Freire se envolveu no inicio de sua experiéncia
como educador ¢ influenciada por tedlogos e pensadores como Bernanos, Ma-
ritain, Teilhard de Chardin, Mounier, Martin Buber e Erich Fromm. Mesmo
correndo o risco de simplificagGes e redugdes procuro, a seguir, apontar algu-
mas caracteristicas do contexto teoldgico da época e que mais se refletem na
teoria de Paulo Freire.

1. Respeito pelo homem: Lutando contra as sombras € a realidade de ins-
tituicdes autoritdrias, ha uma profunda valorizagdo da pessoa. Em seu primci-
ro livro, Educagdo como Prdtica da Liberdade, Paulo Freire vé na “‘inexperi-
éncia democrética’’ a raiz dos problemas que afligem a sociedade brasileira.
Iniciando pela caracteristica predatoria da colonizacdo, passando pela falta de
participacdo do povo nos eventos mais significativos da vida nacional (procla-
macdo da independéncia e da repiiblica) ¢ observando o comportamento das
elites que se sobrepdem a cultura nacional, tudo isso sdo sinais de que o ho-
mem foi roubado de sua capacidade criadora, foi afogado ‘‘no anonimato ni-
velador da massificacdo, sem esperanca e sem fé, domesticado e acomodado:
ja ndo é sujeito”", o que significa também a alienagio da capacidade ineren-
te ao homem de estar aberto ao transcendente”. Entre outros autores existen-
cialistas, Paulo Freire cita Martin Buber, para quem é no encontro com o
“Tu” que se concontra o ‘‘totalmente outro’’, o ‘“Tu eterno’’®. Contra o mun-
do impessoal que a tecnologia moderna comega a criar, 0 mundo do ‘isso”’,
advoga-se uma volta a pessoa concreta, a sua existéncia aqui € agora. No ca-
so da América Latina, 0 homem-objeto ¢ acima de tudo o oprimido, dentro

273



de uma sociedade injusta e violenta.

2. Liberdade: Um dos temas centrais de Paulo Freire € a liberdade. O
homem que nio é livre — 0 homem dominado e oprimido — nfo ascendeu
ainda & sua verdadeira condi¢do humana de experimentar as situacGes-limite
da existéncia como desafios a serem enfrentados e ndo como fatalidade. Prova-
velmente Paulo Freire diria com o outro Paulo, o apdstolo, que este homem
livre, por exceléncia, é o cristdo. Ele é livre ndo porque escolheu ser cristao
ou livre, mas exatamente porque foi escolhido e libertado (cf. 2 Co 9.16-19).
Como o expressou Bernanos, ‘‘estamos nesta grande aventura, porque Deus
nos colocou nela”. No caso de Paulo Freire, conforme vimos acima, foi a vi-
sd0 cristd que o “‘empurrou’’ para a periferia, num exercicio de liberdade e
na busca de libertacio com homens e mulheres condenados a viverem como
prisioneiros em sua realidade.

3. Humanizagdo como possibilidade: O mundo ndo esta simplesmente a
deriva, mas o futuro aparece como uma possibilidade aberta a criatividade hu-
mana. Paulo Freire cita Teilhard de Chardin para dizer que a conscientizagdo
corresponde ao especifico na evolugdo do homem em sua relacdo com o mun-
do, ou seja, que nesta relacdo ‘‘hd intencionalidade orientada para o mun-
do”’®. A consciéncia é 0 meio através do qual o homem atinge novos niveis
de relagdo com o mundo. Embora Paulo Freire tenha abandonado o uso do
conceito de conscientizagido ha cerca de vinte anos, permanece sua visdo basi-
ca de que por ser “‘corpo consciente’’ o ser humano tem possibilidade, dentro
das limitagGes impostas pela prépria realidade, de refazer o0 mundo em que
vive num constante processo de humanizagio.

4 . O compromisso do cristdo com a histéria: Paulo Freire defende um
cristianismo ativo, engajado na demincia da injustica e no antncio (por pala-
vras e agdes) de uma realidade nova. A muitas vezes pretendida neutralidade
ndo passa de inocéncia ou esperteza”. Paulo Freire estd aqui obviamente in-
fluenciado pelos setores progressistas da Igreja Catolica, entre eles o ja citado
Tristdo de Atahyde, defensor das reformas de base que estavam em discussdo
no inicio dos anos 60%. Firma-se na época um pensamento que vai influenciar
decididamente ‘a reflexdo teologica na América Latina, assim definido por
Mounier: “‘Rigorosamente falando, ndo ha duas histérias estranhas uma a ou-
tra, isto é, histéria sagrada e profana. H4 uma histéria apenas: a da humani-
dade em marcha para o Reino de Deus.””” O trabalho do educador ou da edu-
cadora, seja ele/ela alfabetizador/a ou catequista, estd integrado nesta marcha.

Paulo Freire obviamente ndo tem interesse em formular uma teologia. Mes-
mo assim, como ja analisou Hermann Brandt, sua pedagogia articula-se teolo-
gicamente a partir do “‘a priori”’ da fé no homem. Isso, no entanto, ndo signi-
fica que Paulo Freire diviniza o homem € o mundo no qual ele vive. Brandt
enfatiza que o novo da teologia da libertagdo — e aqui estaria o ponto de con-
fluéncia com a pedagogia — estd exatamente em descobrir o0 mundo como o
lugar da encarnagdo de Deus. Este mundo é o lugar onde se ouve o grito do
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oprimido que é também o grito de Deus®. A pergunta nio é se o mundo é sim-
plesmente mundo (como ocorre com 0 movimento de secularizagdo na Euro-
pa) ou se ele possui um brilho divino. A preocupagéo da teologia e da pedago-
gia que surge na América Latina estd em identificar-se com aqueles que sio
dominados.

Re-lendo Paulo Freire

Se a teoria de Paulo Freire ndo surgiu num contexto alheio a religido e
a igreja, também € um fato que ela continuar crescendo sobre este mesmo
chdo. Nao sera dificil perceber por isso que grande parte da metodologia usa-
da no ambito da igreja busca sua justificativa em Paulo Freire. Isso ocorre
de forma evidente nas comunidades eclesiais de base da Igreja Catdlica e nas
pastorais especificas de diversas igrejas (Pastoral da Terra, Pastoral da Mulher
e outras), mas também pode ser notado em programas e materiais mais tradi-
cionais das igrejas. A pergunta naturalmente é como a teoria se reflete na pra-
tica. Ou sera que também neste caso ‘‘na pratica a teoria é outra”? Pelo que
se percebe ha um uso relativamente vago de algumas das idéias de Paulo Frei-
re, muitas vezes com visiveis contradi¢des. Creio que antes de avangar na ana-
lise deveriamos refletir sobre este fato.

E sabido que Paulo Freire ndo apresenta uma técnica pronta, que simples-
mente possa ser aplicada em qualquer situagdo. O método, como ele mesmo
frisa seguidamente, precisa ser reinventado. Isso ndo é t3o simples para quem
se vé€ confrontado com a pergunta: o que fago amanha, quando entro na sa-
la de aula ou quando o grupo se retine para estudar a Biblia? A propria reali-
dade do/a educador/a ndo lhe deixa espaco para aquele momento de distan-
ciar-se criticamente da prética e buscar novas alternativas. O sentimento de
que ha algo errado nio chega a se materializar em propostas concretas, uma
busca que também dificilmente pode ser feita de forma individual.

Por outro lado, € necessario que se reconhega que apesar de toda a preca-
riedade da educagdo, dentro da igreja como na sociedade em geral, ha muitos
/as educadores/as que buscam redirecionar ou redimensionar sua pratica a luz
de teorias, entre elas a de Paulo Freire. Por isso, acima de tudo vale a vonta-
de de refazer a educacdo que estd presente nessas iniciativas € o que segue nio
pretende ser um critério para julgar a aplicagdo ortodoxa das idéias de Paulo
Freire. O que se pode e deve procurar sdo formas de recriar a educagdo de
maneira mais significativa, coerente e eficaz. A analise a seguir deveria ajudar
nesse sentido e ndo funcionar como um fator inibidor na caminhada que mui-
tos/as educadores/as ja iniciaram.

Aponto apenas a titulo de exemplo algumas das nogdes associadas com
Paulo Freire e que com certeza poderiam ganhar com uma reflexdo mais abran-
gente:

a) educador/a e educando/a sdo iguais: esta nogdo tem servido em muitas si-
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tuagOes para legitimar o descaso do/a professor/a em relagdo ao ensino
ou também para proteger os interesses imediatos dos/as alunos/as;

b) educagdo politica € informar sobre a realidade: acredita-se que a transmis-
sdo de dados sobre a realidade é suficiente para produzir cidaddos conscien-
tes e engajados;

¢) auséncia de contetidos: contetidos sdo pacotes que servem para a domestica-
¢do e devem ser abandonados, em troca da reflexio sobre a realidade vivi-
da e sentida;

d) método ver-julgar-agir (celebrar?): a aplicagdo deste método, introduzido
através da Agdo Catdlica no trabalho com as populagdes da periferia, é a
concretizagdo mais adequada, se ndo a unica, da proposta metodolégica
de Paulo Freire.

Acredito que especialmente no trabalho da igreja a teoria de Paulo Frei-
re pode adquirir sua validade e praticidade na medida em que formos capazes
de identificar o seu nicleo dindmico. Trata-se de procurar as perguntas que
Paulo Freire fazia na medida em que procurava um caminho para a sua prati-
ca, ndo para simplesmente repeti-las, mas para recriad-las dentro de nossa reali-
dade. Dito com outras palavras, trata-se de procurar a chave com a qual se
possa abrir a porta que mostra o interior da casa com mais clareza. Desejo
colocar-me junto na procura e na compreensio dessa chave.

Paulo Freire, constantemente nos desafia a encarar o 6bvio. No caso da
chave para a compreensdo de sua teoria, deveriamos por isso voltar a atengio
para aquilo que necessariamente estd presente no ato educativo e que para Frei-
re se constitui na sua propria esséncia: o ato de conhecer. O conceito tem lu-
gar assegurado em quase todas as suas discussoes mais aprofundadas da educa-
¢do e a centralidade é afirmada categoricamente pelo proprio Freire:

Quando nds, educadores progressistas, falamos em ensino e aprendizagem, quere-
mos nos referir ao processo global de conhecer. Ensinar é a forma que o ato de
conhecimento, que o professor exerce, toma para sugerir testemunhalmente ao
educando como deve ser o ato dele ao engajar-se no ato de aprender. O profes-
sor é a grande testemunha de como se conhece.?

Também na j4 citada entrevista ao Pasquim ele indica que estdo certos os que
tentam compreendé-lo através do ‘‘caminho epistemoldgico’’.

O que caracteriza este ato de conhecimento ou esta situagdo gnoseoldgi-
ca? Em primeiro lugar, o termo ato é usado intencionalmente com o fim de
indicar que educar ndo é um processo passivo de depositar conhecimentos. E
muito conhecida a caracterizagdo da educagdo tradicional como bancaria. O
problema dessa prética ndo reside na ineficiéncia, mas num erro epistemologi-
co, ou seja, no fato de considerar o conhecimento como pacotes que podem
ser transferidos de uma pessoa a outra. Sabemos que esta transferéncia funcio-
na enquanto técnica de repassar contetidos, como comprova principalmente a
“eficiéncia’’ da maior parte dos meios de comunicacdo de massa. O que se
faz com isso, no entanto, é privar a pessoa do uso criativo de sua inteligéncia
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e dos conhecimentos ja produzidos para interpretar e transformar a realidade,
conseqiientemente limitando seu potencial de desenvolvimento como individuo
e seu direito de cidadania plena.

Como toda a a¢do humana, o ato de conhecimento est4 situado no tem-
po ¢ no espago. Ele ndo se realiza num vacuo historico e cultural, mas também
nio é totalmente determinado pelas circunstincias nas quais ele acontece. Pa-
ra Freire € basica a relagdo dialética entre consci€ncia-mundo, sendo que os
dois se constituem mutuamente. Ndo ha mundo sem consciéncia, como nao
ha consciéncia sem mundo. Outra forma de expressar isso € através da dialeti-
cidade entre subjetividade e objetividade, que, se rompida, ‘acaba originando
ou o idealismo ou 0 mecanicismo. A historicidade do ato de conhecimento sig-
nifica que a cada momento se busque clareza acerca das limjtagdes e das pos-
sibilidades, o que se consegue através da reflexdo sobre a propria pratica.

O ato de conhecimento, como vimos, envolve sujeitos capazes e dispos-
tos a conhecer. Chega-se dai & nogdo de dialogo, um ponto de referéneia fun-
damental para compreender a proposta pedagdgica de Freire. Educagéo é, pa-
ra ele, um processo de didlogo através do qual educador/a e educando/a cons-
tantemente problematizam o seu estar no mundo e sua a¢io sobre o mundo.
A educaciio brasileira, escrevia ele em seu 1° livro, sofre de uma verdadeira
“enfermidade da narra¢io’’2. O problema dessa educagdo nido s3o necessaria-
mente as aulas expositivas, mas a atitude que coloca educador e educando
em posicdes fixas; um que sabe e outro que ndo sabe, um que pensa, outros
que sdo pensados... Com isso, destréi-se o potencial da educagdo como ato
de conhecer. O saber ou conhecimente é reduzido a algo estatico, a ser doa-
do ou transferido, destituindo-se 0 mesmo de seu carater dindmico e criativo®.

Esta educagio anti-dialégica ndo ocorre por acaso. Ela faz parte de um
sisterna social e econdmico que tem interesse na ‘‘cultura do siléncio’?. Por
isso, o didlogo é o meio de devolver a palavra aqueles de quem ela foi rouba-
da, a quem foi reduzido 4 condi¢do de objeto. Readquirir a possibilidade de
dizer a palavra significa readquirir a possibilidade de dizer o mundo.

Como ¢ de se supor, uma praxis educativa baseada no didlogo tem tam-
bém suas dificuldades. Aponto algumas delas que seguidamente levam a mal-
entendidos na teoria de Paulo Freire:

1. Didlogo nao significa auséncia de conflitos. O tornar-se sujcito nio
acontece nem por decreto nem por doagdo. A descoberta de que 0 meu traba-
Iho, a minha atividade transforma o mundo e que com esta transformagio
de certa forma estou fazendo a mim mesmo €, em si, uma conquista que ndo
deixa de ter suas ambigiiidades. Por um lado, ela abre imensas possibilidades
de envolvimento; por outro lado, ela me coloca diante das limitagdes concre-
tas que a realidade impGe.

Além disso, o didlogo ndo apaga diferencas fundamentais que existem
numa sociedade de classes. Paulo Freire utiliza-se da nogdo de antagonismo
de classe para dizer que o didlogo sO € possivel entre ndo antagbnicos. Entre
antagonicos é possivel que haja pactos.
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2. Didlogo néo significa auséncia de posi¢bes. A teoria de Paulo Freire
¢ muitas vezes equivocadamente enquadrada entre as teorias ndo-diretivas. Em-
bora tenha alguns elementos comuns (por exemplo, a confian¢a na potenciali-
dade da pessoa), ele faz questdo de destacar que sempre vai haver diretivida-
de na educagfio. Educacéo é um processo de convencimento®, no qual a apa-
rente neutralidade apenas vai mascarar as verdadeiras posi¢des. Ao assim fa-
zer, ‘“‘a teoria dialOgica nega o autoritarismo como nega a licenciosidade. E,
ao fazé-lo, afirma a autoridade e a liberdade.”’®

3. Dialogo néo significa auséncia de papéis. Principalmente nos tltimos
anos Paulo Freire vem acentuando que o didlogo nio elimina os papéis de pro-
fessor/a e de aluno/a. Por exemplo, ndo had porque o/a professor/a negar seu
papel de ensinar. SO que ao ensinar ele/ela refaz seu ato de conhecimento pa-
ra que os/as alunos/as possam também fazer o seu ato de conhecimento. Nes-
se sentio, ensinar jamais é um ato mecénico e repetitivo, mas ‘“‘um ato cria-
dor, um ato critico’’?.

Como Paulo Freire se Reinventa

O nome de Paulo Freire esta associado a pratica educativa em muitas
areas. Ao longo de sua carreira vamos encontra-lo assessorando grupos de igre-
ja, de educagdo popular e ultimamente cada vez mais de escola. No entanto,
o inicio estd numa experiéncia de alfabetiza¢do, na qual o nicleo dinamico
do qual falamos acima foi se definindo. A intengfo, nesta parte, é ver como
estas idéias basicas sdo concretizadas em - situagdes diferentes pelo préprio au-
tor. Veremos para isso, lado a lado, alguns aspectos da experiéncia de alfabeti-
zacdo e da concepedo de escola que norteia seu trabalho a frente da Secretaria
Municipal de Educagdo, em Sdo Paulo.

Ler o mundo — ler a palavra. Paulo Freire partia do principio de que
aprender a ler ndo poderia ser uma mera repeticio mecinica de palavras, sem
nenhuma relacdio com a vida e a luta das pessoas. A leitura das palavras é sem-
pre precedida da leitura do mundo, sendo que na alfabetizagdo via de regra
se dicotomiza entre estas duas leituras. Aprender a ler passa a ser um exercicio
de repetir fonemas, em vez de ser um meio de aprofundar, com novos instru-
mentos, a leitura que ja se vinha fazendo da realidade: Por isso, as cartithas
em uso.ndo poderiam ser de grande ajuda. Era necessério substitul'-las por al-
go mais coerente com a proposta pedagdgica em formagio.

...No. inicio -do processo:foi colocado um momento de le1tura do mundo
atravm das assim chamadas ‘‘fichas de cultura”, isto é, codificagdes da realida-
de vivencial que procuravam enfatizar que o homem ¢ a mulher sdo criadores
da cultura e que o-domihio de eddigos lingiiisticos traz novas possibilidades
para compreender e transformar a realidade. Homem e mulher, ao fazer cultu-
ra, tém condi¢Ges de transcender: esta realidade e agir sobre ela de forma consciente?.

Uma vez que a leitura da palavra é uma continuagdo da leitura do mun-
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do, que ja ocorre, as palavras para a alfabetizagdo ndo poderiam ser escolhi-
das arbitrariamente pelos educadores. Inicia-se, por isso, uma pesquisa do uni-
verso vocabular ou lingiiistico, a partir do qual serdo definidas as palavras ge-
radoras. Além dos aspectos técnicos de viabilidade quanto aos sons e grafia,
estas palavras deveriam ser “‘gravidas de mundo”’, isto é, serem capazes de fa-
zer brotar a reflexdo sobre 0 mundo em que as pessoas vivem.

. Também no aspecto formal deveria haver uma mudanga. Em vez de sa-
la de aula, com professor falando e alunos escutando, Paulo Freire propunha
a criagdo de circulos de cultura. Tanto educador/a como educando/a deveriam
ser syjeitos do processo, como criadores de cultura que ja eram.

Os resultados iniciais do método foram de tal forma positivos (em cerca
de 40 horas os alfabetizandos comecavam a ler ) que Paulo Freire foi nomea-
do coordenador do programa nacional da alfabetiza¢do. Mas o método nio
se restringia & eficacia no ler e escrever. No inquérito a que foi submetido no-
ta-se como a tomada de consciéncia da realidade que ocorria no processo foi
considerada perigosa € subversiva.

Escola com cara nova. A pergunta que muitas vezes se fazia é se Paulo
Freire teria alguma aplicabilidade nas escolas e, principalmente, no trabalho
com criangas. O fato de haver aceito o desafio de assumir a Secretaria de Edu-
cacéio ‘da Prefeitura Municipal de Sio Paulo é apenas um sinal de que Paulo
Freire nunca entendeu que seu pensamento pedagdgico estivesse limitado ao
trabalho com alfabetizacdo de adultos. Vejamos brevemente como ele recria
sua proposta no contexto da escola, mais especificamente numa fun¢fo burocratica.

Desde o inicio Paulo Freire fala que € necessario ‘“mudar a cara da esco-
la”. A escola que expulsa os seus alunos, que impede a participacdo da comu-
nidade, que em suas relagdes reproduz o autoritarismo ndo tem a cara da esco-
la que se quer. No documento ‘“Construindo a educacgdo publica munieipal’’
aparecem Os principais tragos da nova cara que se vislumbra: ‘“‘Queremos im-
primir uma fisionomia a essa escola, cujos tragos principais sdo os da alegria,
da seriedade na apropriagdo € recriagdo dos conhecimentos, da solidariedade
de classe e da amorosidade, da curiosidade e da pergunta...”” Caracteristico é
a qualificagio da escola como um lugar a0 mesmo tempo alegre € sério. Ale-
gre sem ser leviana e séria sem ser sisuda.

Paulo Freire sabe muito bem que tal escola ndo se consegue criar por
decreto. Por isso, uma de suas prioridades estd na formacdo permanente do
quadro docente das escolas. Ele sabe também que antes de tudo precisa haver
escola, ou seja, salas de aulas, carteiras, giz, bibliotecas, etc. Por isso, também
vamos encontrar constante preocupagdo com a ampliacdo e a recuperagao fisi-
ca das escolas da rede.

E uma escola que respeita a cultura da crianca, mas a0 mesmo tempo
nio deixa de lado a competéncia num sentido tradicional de dominar os conte-
udos que vao habilitd-la a ter os instrumentos de participar na sociedade. Edu-
cagdo critica ndo é substituir biologia por politica, mas politizar o préprio con-
tetido da biologia.
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Uma outra marca de escola ¢ a busca da democracia. Isso ndo se refere
apenas ao nivel.das relagGes internas das escolas, mas inicia pela propria admi-
nistragdo. Como revoluciondrio, ele defende que ndo basta tomar o poder,
mas que € preciso recria-lo. Isso parece ndo ser facil dentro do que ele qualifi-
ca de burocracia perversa, malvada e ameacadora. H4, no entanto, tentativas
de descentralizagdo que visam restabelecer maior autonomia as prdprias esco-
las e comunidades (por exemplo, criagdo de conselhos e destinagdo de verbas
quo uso deve ser definido pelas proprias escolas). Em resumo, os trés princi-
pios basicos definidos pela sua administracdo sdo a participacio, a descentrali-
Zagdo € a autonomia.

A cidade de Sdo Paulo pode ter pouca semelhanca com a distante Angi-
cos no interior do Rio Grande do Norte, mas em ambas transparece a fé nas
pessoas como participantes ativos na aventura de conhecer e transformar o seu
mundo. As condigdes geograficas e histdricas colocam novos desafios que exi-
gem a reinvengfio da educacdo, sendo esta reinvencio possivel gracas a um nu-
cleo tedrico que permite a abertura a novas realidades.

E a Educacio Crista?

A andlise realizada deveria ter ajudado a perceber algumas balizas que
pudessem sinalizar a busca de uma pratica educativa baseada em Paulo Frei-
re. Vimos que a prdpria teoria de Paulo Freire é dindmica e cresce na medi-
da em que se confronta com novas realidades e novas idéias. Assim, no espiri-
to da prépria praxis de Freire, somos desafiados a recriar a educagdo em to-
dos os lugares e em todos os niveis. A titulo de conclusdo, desejo apenas regis-
trar alguns aspectos que foram se evidenciando com mais for¢ca como pontos
de referéncia para a tarefa de recriar a educagio na igreja. Sao os seguintes:

1. A educacfo cristd, como toda a educago, ¢ uma atividade que aconte-
ce dentro da realidade conflitiva, tanto da sociedade como da igreja. Este re-
conhecimento de que a educagio é sempre uma pratica politica parece ser uma
conquista pedagdgica fundamental, que ndo deveria ser esquecida ou descarta-
da em fungdo de novas tendéncias que surgem e para as quais os/as educado-
res/as deveriam estar/abertos/as.

Isso significa, em primeiro lugar, ter consciéncia das for¢as que no mo-
mento fazem a histdria e do lugar de onde se esta fazendo a leitura da histéria.
O conhecimento recriado no processo educativo deveria ser uma ferramenta
para compreender a histéria e inserir-se nela como sujeito. Na igreja da Amé-
rica Latina descobriu-se como especialmente o conteido da Biblia pode ser
dmamlco e servir de luz na luta do povo. Além disso, conhecer, na tradigno
biblica, ndo é uma atitude passiva de “‘ser enchido” pela palavra: “Se vocgs
obedecerem as minhas palavras, serdo de fato meus seguidores e conhecerdo
a verdade, e a verdade os libertard”’ (Jo 8.31-2). Em outras palavras, a verda-
de é revelada ou desvelada no préprio processo de libertagio.

280



A relagdo entre teoria e pratica, entre gesto € palavra ndo é sem proble-
mas para o/a educador/a. Paulo Freire tem sido criticado por uma visdo de-
masiado idealista do ser humano e conseqiientemente de um certo basismo,
ou seja, que a pratica da base teria seu préprio corretivo, dispensando uma
reflexdo tedrica mais profunda (teoldgica, pedagdgica e de outras ciéncias).
Para dirimir esta diivida cito suas palavras numa entrevista ao periédico da CUT:

Para mim o basismo é um desvio ideoldgico da concep¢do progressista da histd-
ria. Ele é uma traicdo a op¢io da liberdade, porque o basismo traz emprenha-
do nele o desrespeito a unidade dialética entre pratica e teoria. Dizer que o saber
esta apenas nas bases ndo é verdadeiro cientificamente. As bases tém um saber
de experiéncia e é preciso que esse saber seja promovido criticamente a um saber
testado pelos limites do préprio processo de saber (...) Negar a necessidade fun-
damental da teoria que passa a ser ridicularizada como academicismo é uma con-
tradiciio com a opgdo da liberdade.”

2. A educagdo cristd é um processo de didlogo, onde educador/a e edu-
cando/a constantemente problematizam a sua pratica e colocam diante de si
“objetos’ a serem re-descobertos e explorados. O dialogo, como vimos na
andlise, ndo anula a funcdo do/a educador/a como aquele/a que fez o ato
de conhecimento, mas que mesmo assim mantém uma atitude curiosa diante
do objeto, devendo re-fazer seu ato de conhecimento junto com os/as alunos/as.

O didlogo pressupde a valorizagdo da cultura do/a educando/a. Suas con-
cepgles, suas crengas devem ser o ponto de partida do processo educativo —
nio o ponto de chegada. Paulo Freire exemplifica a nossa tentagdo, na quali-
dade de educadores/as, de permanecer do lado de ca da rua, jogando o anzol
para o educando que esta do outro lado e que gostariamos de fisgar. Fazer a
Pascoa é, diz ele, se “‘ensopar nas chuvas culturais do povo’’*. Embora os ca-
tecismos tenham sido abolidos como livros didaticos e substituidos por mate-
riais mais modernos, permanece em grande parte um ensino de verdades pron-
tas, desvinculadas da vida concreta dos/as educandos/as.

3. A educagfio cristd ndo esta presa a um eterno presente, mas se move
no horizonte de um futuro que j4 se antecipa em sinais e gestos concretos, en-
quanto se refaz o préprio horizonte. Neste momento em que a América Lati-
na vive ndo apenas uma profunda crise econdmica e de alternativas politicas,
mas também uma crise de esperanca, as idéias de Paulo Freire ndo deixam
de representar um alento para quem talvez veja o mundo e as idéias desmoro-
narem & sua volta. Ele ndo se situa, como vimos, entre aqueles que véem a
educacdo como uma arma magica e poderosa contra tudo que € tipo de males.
Pelo contrario, ele afirma que a forca da educacdo estd exatamente em sua
fraqueza como uma atividade situada dentro da historia concreta. Hoje pare-
ce acima de tudo evangélico apostar novamente nessa fraqueza e reencontrar
ali os sinais de esperanga.

Para o/a educador/a isso significa viver tensdes que, conforme Freire,
ndo sdo sinais de fraqueza, mas virtudes. Destaco aqui apenas a tensao entre
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a palavra e o siléncio®. Ela se refere, por um lado, ao mal cronico de uma
educacdo de respostas, sem valorizar suficientemente a pergunta e a divida.
No entanto, a0 mesmo tempo que critica a cultura do siléncio, imposta por
séculos de dominagio, Paulo Freire também vé o siléncio como um espago cria-
tivo, de gestagdo do novo. Crcio que € desse tipo de siléncio que estamos pre-
cisando muito nesse momento para ouvir as reais perguntas e perceber os ver-
dadeiros sinais de esperanca.

4. A educagdo cristd deverd dar uma atengdo especial a linguagem. Des-
de a experiéncia de alfabetizagdo até as praticas mais recentes a questdo da lin-
guagem ¢ fundamental para Paulo Freire, uma vez que através dela é introjeta-
da a dominagio e através dela também se pode aprender a ‘‘dizer’’ o mundo
de forma diferente.

A exploragdo do universo vocabular para descobrir aquelas palavras que
sdo “‘gravidas de mundo”’ e para identificar os temas geradores ndo é um me-
canismo restrito ao processo de alfabetizagdo. Por exemplo poderiamos per-
guntar pelas palavras do ambito da religido que tém maior densidade para as
criangas, para os jovens, para as mutheres ou outros grupos nas igrejas. E evi-
dente que ser4 dificil realizar algo como uma pesquisa participante, com uma
equipe interdisciplinar que avalie os temas do ponto de vista sociolégico, psico-
logico, histdrico, etc. Na maioria das vezes, no entanto, os préprios temas
se impdem a partir do mundo do trabalho, da vivéncia religiosa, da luta diaria
pela vida na familia, na escola e outros lugares. Importante em tudo isso, inde-
pendente dos mecanismos encontrados, sera manter o ‘“‘movimento do mun-
do & palavra e da palavra ao mundo’’, movimento semelhante ao da Palavra
que cria o0 mundo e nele se encarna, € que nio voltard vazia (Is 55.10-11).
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